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مقد مة 
الحمد لله والصَلاة والسّلام على رسول الله وعلى آله وصحبه أجمعين. 

يسرنا أن نضع بين أيدي أبنائنا التلاميذ وبناتنا التلميذات كتاب 

العلوم الإسلاميّة للسّنة التالثة ثانوي وفق التصوراجدید لصياغة 

اطناهج الجديدة الذي يعتمد على اطقاربة بالكفاءات . 

ج الكتاب : 

٭ اطلف الأول : من هدي القرآن الكريم 


# اطلف الرّابع : 
٭ اطلف الخامس : القيم الاجتماعية والأسرية . 
+ اطلف السّادس : القيم الإعلامية والتواصلية . 
© اطلف السّابع : القيم اطالية والاقتصادية . 
كما أدرجت في نهاية الكتاب نصوص للدّعم والاستثمار » يستعين 
بها الأستاذ و التلميذ على حد سواء . 
وتلك امللفات كلها ترتكز على منظومة القيم الإسلاميّة التي من شأنها 
أ أن تكون الوجّه الأساسيّ لسَلوك المتعلم . 
ويحكم تطور الإدراك لدى امتعلم ف اطرحلة القان يد تعميق مفاهيم 
سبق أن نناوها قي اطراحل السابقة بالتركيز على التحليل وعمق الفهم. 
وقد اعتمدنا في الكتاب الأسلوب الميسر في طرح الأفكار وامعارف 
متجنبين استخدام امصطلحات الغامضة والعبارات المبهمة والتطويل 
اطمل لتكون الاستفادة عامة وشاملة للمستوى العقلي والفكري 
و الله نسآلأن يوفقنا خدمة ديننا ووطننا العزيز 
إنه سميع جیب الذعاء 
مفتف التَربيَة والتلويه 
موس ماري 


الملف الأول 
من هدي القرآن الكريم 


لکنا اث المستهد فد 
في نهاية هذا الملف تكون قادرا على : 
7 التمییز بين وسائل القرآن الكريم في تثبيت العقيدة 
الإسلامية. 
7 معرفة منزلة العقل في القرآن الکریم. ۲ 
7 معرفة الاسس العامة لعناية الاسلام بالصحة التفسية . 
والجسمية. 
استخلاص القیم من القرآن الکریم والعمل بها في الحیاة. 


٭ وسائل القرآن الکریم في تثبیت العقيدة الاسلامية. 
٭ موقف القرآن الکریم من العقل . 
# الصّحة النّفسية والجسمية في القرآن الکریم. 


٭ القیم في القرآن الکریم. 


27 وسائل القرآن الكريم في تثبیت العقيدة الاسلامية 
Rha OF‏ لوہ 
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إذا تدبرنا القرآن الكريم وخاصة السّور المكيّة نجد أنّه يستخدم وسائل 
كثيرة لتوضيح العقيدة السّليمة وتصحيح الانحرافات التي يقع التاس فيا 
والتي تبعدهم عن الهدي الرّباني: ولتثبیت هذه العقيدة وتعميق أثرها زا 
للنفس بالانسائية اكد القران عو ما ۳۳۱۱ 
يلفت القرآن الكريم نظر الإنسان لتدبر آيات الله ف 
الكون .وازالة التّبلد الذي يقع في حس الانسان من المشاهد المكررة . وذل» ‏ 
يشمل الحديث عن الكون بضخامته الهائلة ودقة معجزاته »وظاهرة الحیاۃ 
والموت:وإجراء الارزاق ءوإجراء الاحداث »وقدرة الشءوعلم الله الشامل 
للغيب .كل ذلك بطریقة فذة تجعل الانسان يستقبل هذه الامور كات براها 
فيتفعل وجداته .ویستیقظ لحقيقة الرّبوبية. 
ليتفكر ق خلق الله. ويدرك آن‌لهذا الكون خالقاء بت 
۵ الخلق ولا الرّزق ولا في تدبير الامور,وهذا یشمل 
الاشار ۳-1 السّابقة ولكن بطريق آخر غير إثارة الوجدان 0 
طرق التفکر والتدبر المنطقي» و یلاحظ أن الطريقتين کشبرا ما تقترنان معا 
في آيات كثيرة من آيات القرآن الكريم فيخاطب الوجدان والعقل معاء 
3 مواجهة ا٦‏ رة ف داخل نفسه وقت الشنده ۰ من 
اللجوء إلى الله ونسيان الشركاء.ومن الغقلة والنّسيان والبغي قي الأرض 
بغير حق بمجرد زوال الأزمة وتجاته من الخطر . 


ویلاحظها لاول مر 


76 0 . 
تجاه الله ء ويستقيم على 3 
رة التي يقع فيها الانسان نتيجة لجهله ءتار: 
وتارة بالدلیل ون 
نْ الله عم آلان۔ پراتبه ويراه ثم يحاسيه يوم القیا 

یں کے یا وإشعار الإنسان بعلم الله الشامل الذي لا ی 
ذرة ق السّماوات و لا في الأرضءولا يخفى عليه من عمل الإنسان شيء . 
= الإيمان بذکر الأنبیاء وصبرهم على الأذى وتصر 


7 - رسم الصّور المحببة للمؤمنين وصفاتهم : وما ينالهم من آجز وجواء 
ولاو امتفرة للكافرين وما ينالهم من عقاب ۔ 
1 لاتحد: وعظمته وجلالہ حتی ۳۳۰۰۸۰۳۰ 


القرآن الكريم نظر الانسان لتدبر آيات الله في الکون. 
نْ الله مع الإنسان يراقبه ويراه ثم يحاسبه يوم القيامة على 


إقرأ الآية ثمّ اجب عما يلي 1 

1 - استخدم القرآن وسائل كثيرة لتثبيت العقيدة في النفس البث 

وسيلتين واشرحهما. 

2 - بين وجه الإعجاز في خلق الله تعالى . معتمدا على نص الآ 
. مح نه عام من رال ا 


موقف القرآن الكريم من العقل 


قال الله تعالی : 
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الكلمة " شرحها 
آلفینا وجدتا 
أقفالها مَعالیقھا التي لا تفتح 
العالمون الذين یفهمونها ويدركوتها 
أ السخز المذلل 
الا يضاح و التحليل 


أولا ‏ تكريم اللہ للإنسان بالعقل 
لقد غُني الإسلام بالعقل عناية لم يسبقه إليها دين آخر من الأديان السَماوية, فقد 
ذكر العقل باسمه وافعاله في القرآن الكريم زهاء خمسین(50) مرة. وذكر أولي 
الألباب» أي العقول في بضع عشرة موضعاءأما كلمة أولي التهی- أي العقول, 
فقد جاءت مرة واحدة في آخر سورة طه. وهذا دليل على اعتبار العقل ومنزلته في 
القرآن الكريم: كما نهی الشرع عن الاستدلال بالاعتماد على الظنون؛ ؛ لا الظنون لا 
تغني من ن الحقّ شيتاءونهى عن اتباع الهوى وتحكيمه في الاستدلال بالتصوص. 
ع آهمية العقل في القرآن الکریم إلى الاتي: 
1 - بالعقل میز اه الاتسان؛ فجعل اش العقل متشا الفکر الذی جعله مدا 
كمال الانسان ونهاية شرفه وفضله على الکائنات. 0 0 من قد 2 
على الادراك والتدبر وتصریف الحياة وقق ما علمه من نوامیسها وأسبایها 
ومسبباتها. فیعلو ویحسن طواعية والزاما بالحق. وینحط ویطغی ویقسد 
باجتناب الحقّ واتباع الهوی... فالعقل الانساني آداة التلقي والتظر والفهم 
3 0-- الخ وال 701 
:5 لعقل بما يملك من طاقات إدراكية آودعها الله فيه يقوم بدور مهم 
ف ES‏ إلى يوم القيامة؛ وذلك بالتّظر إلى انقطاع الوحيء فالعقل 
له دور في استقراء الجزئيات والادلة التفصيلية التي يجمعها مفهوم معنوي 
عام. باعتبارہ مبنى من مباتي العدل.وهي الاصول الكلية, والقواعد العامة التي 
تستشرف مقاصد ومصالح إنسانية مادية ومعنوية يعبر عنها بالحاجات 
والطالب. ومن ثمّ كان العقل أداة وصل الدّين بقضايا الواقع. 


3 - العقل مناط التکلیف بخطاب الشّارع طلباً أو كفا آو تخييراً أو وضعاً؛ لآنّ 
لتکلیف خطاب. وخطاب من لا عقل له ولا فهم محال. فالجنون, والصّبِي الذي 
لا یمین يتعذر تكليفه؛ كما أن القصود من التكليف فهم أصل الخطاب بالعقل » 
فهو أيضا يتطلب فهم تفاصيله. إذن فعماد التكليف العقل؛ لأنَّ التكليف خطاب 

7 ان ولا ككف ذلك رکا 00 و 


۳ غا الق الکریم 

لقد آمرنا الله سبحانه وتعالی بالتدیّر في کتابه, كما آمرنا بالتدُر في کونه 
وخلقه, وتلاحظ في الاية ‏ أ شا 4 [محمد/24] ريط 
الحالة الايمانية بالحالة الفکریه» قالذين یتفکرون ي خلق السّماوات والارض 
هم الذین یبیتون لربهم قیاما ویذکرونه ويخشونه ویخافونه,ولیس القصود 
في هذين السّياقين مجرد التدبر الايماني للحض, فهذا من ضرورات تصحیح 
العقيدة ومن مستلزمات قیامها أصلا » وإنما يراد بذلك أيضا التفكر العقلي 
الخالص والتأمل الذهني العمیق الذي يفضي إلى المعرفة الصّحيحة . 


n‏ بقل 


حَث القرآن الكريم على تحرير العقل البشري من الخرافة والجھل؛ ء والارتقاء 
بوعي الإنسان وتطهيره من برائنٍ الجاهلية. ولهذا احتل الحث على استخدام 
العقل. والدّعوة إلى التفكيرء والتّديرء والتّظرء مساحة واسعة من القرآن» 
رت تاه ایس و مھ و من 
ل: یعقلون, تعقلون, تعقل, يعقلهاء عقلوه. بیتما لم تأت كلمة العقل بالصّيغة 
الاسمية في الكتاب الکریم. وان وردت مرادفاتها ومقارباتها بهذه | 
مثل: الألباب» العالون . قلوب مضافا إل أنّ القرآن يشتمل على كثير من الآيات 
التي تتضمن دعوة النّاس إلى اللّفکر والتدبر آو التعقل آو التدليل علی اثبات 
الحقّ وابطال الباطل ولم يأمر الله تعالی عباده في کتابه أن یومنوا بشيء من 
0 حتّى أنّه ذکر الكثير من الاحکام في سياق التعلیل. . بتوجیه 


الانسان نحو إعماا ل العقل وتوظليفه في 1 ع الذي ا وهو المواظبة على 
التفکر. والتدبر. والتّبصر, والتّظر ٠‏ والتّذکر, 3 ١‏ 
وبموازاة ذلك نبّه القرآن إلى منزلقات العقل وآفاته. فشدد على نم الا 


الأعمى وإتباع الآباء. والاستسلام لميراثهم: من دون تمحيص وغربلة. 
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وهکذا حذر من الاعتماد على الظن» وصرح بان الظن لا يغني من الحق ۲ 
تا وأن العرفة لا بد أن تستند إلى الیقین؛ ٠‏ واتخذ القرآن موققا لا لبس قیه ` 
حيال اتباع الهوى فشدد على أن الهوى يقود إلى التيه والصّلال» ويحجب 
الفؤاد عن معانقة الحق» ويحول بين العقل وبلوغ الحقيقة. 


رابحا وجوب المحافظة على العقل 

اعتنى القرآن الكريم بحفظ العقل . سواء من جانب الوجود ابتداء بتحصيل 
متفعته آو من ناحية درء الفاسد عنه آو الضار اللاحقة كا 
فاحکام حفظ العقل من ناحية الوجود. هي الأحكام التي تقيم آرکانه وتثبت 
قواعده بحیث تثمر منقعته فکرا مستقیما وعلوما نافعة ومعارف صالحة 
تک الامة من تحقیق مفهوم "الاستخلاف" ق الارض وعمارة الکون 
والحياة. ومن هنا شرع طلب العلم والتفکر والتظر والتدبر. 
ولیس هناك دليل أسطع من افتتاح الله کتابه الکریم وابتدائه الوحي بهذه 
الآيات التي تأمر مرتين بالقراءة على الاطلاق دون تقیید بمقروء مخصوص, 
وتذکر مادة العلم على إظلاقه أيضا ثلاث مرات. ف سورة العلق . 

وآیات القرآن التي تحث على العلم و النّظر ف آیات الله في الکون, والتفکر فیها 
بما یعمق الایمان بالله أكثر من أن یتسع لها السّياق هناء 
أما حفظ العقل من ناحية ما یدرأ عنه الخلل الواقع أو التوقع فیتمثل في موقف 
الاسلام من صور الغلو والانحراف الفكري. فأخطر آنواع الانحراف هو 
انحراف الفکر والبعد به عن القصد إفراطاً آو تفريطاًء ذلك أن السّلوك تابع 
منه ومتاثر به. ولهذا كانت العناية بتقویم القكر وتصحيح الاعتقاد هي أول 
نقطة في آي برنامج من برامج الإصلاح التي جاء بها الأنبياء. 

والانحراف الفكري ينتج عن خلل في البناء الفکري, وهذا الخلل قد يعود إلى 
الأمرين الآتيين أى إلى أحدهما: 

1 - الجهل بأصول التّشريع: الکتاب. السّنة. الإجماع؛ القیاس, أو الإعراض 
عن الخد بهده ال حبول اا ادها 
2 - الجهل بمناهج التّعامل مع هذه الاصول, كالجهل بمآخذ الأدلة وأدوات 
الاستنباط أو الجهل باللغة العربية - لغة الوحي- وأساليبهاء وإجمالاً بمنهج 
تحليل نصوص الوحي واستنياط الأحكام منها. 


د ڈشصھنمنھھھلة' 


1 - یالعقل مین الم 5 لاتّه متشا القكر الذي جعله 
الانسان ونهاية شرفه وقضله على الکائتات. 

2 - عقل الإئسان وسيلة إلى إدراك معتی الوحي وقد 0 
القرآن موضع الإرشاد والتّوجيه لعمل الإنسان وبناء الحياة - 
ونظمها وإتجازاتها . 

3 - العقل يملك طاقات إدراكية أودعها الله فيه ذات دور مهم في 
الاجتھاد والتجدید إلى يوم القيامة. 

4 - عماد التّكليف العقل؛ لأنَّ التکلیف خطاب من الله ولا يَتلقى ذلك 
الخطاب الا من یعقل ۔ 


1 - استخرج من القرآن الکریم ثلاثة نصوص تتحدث عن وجوب النّظر في 
الکون والتفکر فيه واشرح واحدا منها. 

2 - اقرا الآيات 178-75 من سورة الانعام ثم بين كيف استطاع ابراهیم 
عليه السّلام أن یتوصل إلى إثبات وجود الله تعالی. 

3 - لقد استطاع الاسلام أن یجتّب العقل ارتیاد عوالم ومجالات بل 


دیزیغ بارتیادها . حدد بعض هذه الجالات مبینا الأسباب۔ 


م وه ا لت | ل سس + الجسصبة في القرآن ارم 
قال الله تعالی: 5 

5 نوتیز 
بذک اللہ نط میں التلوت ب 


[الرّعد / 28] 


ے ی ور ےراہ عو 
مَوعِطظَة من رکه تاودا غ الشڈور وهدی وة 


[یونس / 57] 


لومي 9 ۲ 
پا وال 


0 جه فظو © 12*7 ہے امک اھ 
تہ کہ کیم زیی © شی ی ور 5رک اؤ مز هدوت © 4 
[المؤمنون/ 07-05] 


سم وو ر مور سے 24 


ل من ن لان ماهو شاه ورحمة 


میت رل رید ایکا © © اسرد / 82] 
وتات عن فيض فل و 0ت 


شین ولا تشون هن عق بر ود رل نرق 

منت و انان 70707 

هریت © 4 [اليقرة / 222] 3 
1 


د فل مي حضوأو آتلرجز ماو رجز 
یت أت مق[ یو تشم 
اد 30 

2(7 کر چا 

الم وم انر اما دک ات 22 ماش 
اج ولاعاد قَإنَّ اه کش نموه تالٹحل/115] 

ظ وناج أن 
ت2 0" 
۳ وان تین 1 0 


7 سض © 4 (النساء /43] 
لعن 
ا ن اد کے الد فیه او انهدی لت س 


I AEN,‏ کن کاو 
مَنَآََا ٣اخ‏ ر بی اق اک بك اشر و اد ید 
انش لياو اليد و نکر وا له علا 
هد رصم ولڪ کر فود 6) اليقرة 18 


شرحها 


| الكلمة 
۳ ۸71 
اوت یکفوا بصرهم عن النظر إلى الحرام 
آزکی‌لهم | |اطهرلهم 0 ۱ 
اهل لغير اش به || اذبح الغير ال 
اضطر ١|‏ دعته الضرورةال التناول من اع 
ولتکملوا العدة | عدة ایام صوم رمضان 


الانسان مخلوق ضعیف قال الله تعالى 


ید اه انیت عكر ولي آل 
[التساء / 28 ] ويرجع ضعفه إلى خصائص فيه وإلى خصائص في البيئة التي 
تؤويه فمهما تعاظم الإنسان فان يخرق الأرض ولن يبلغ الجبال طولا.. ومهيًا 
تزايدت قوته فان يكون أقوى من الرّيح التي تعصف أو الرّعد الذي يبرق اق 


كي 


نتن سَعِيئاً < 


البحر الذي يزبد أو غيرها من قوى الطبيعة الّتي تغلبه لا محال ورغم هذا فهو ي 
حاجة إليها ف طعامه وشرابه وملبسه ومسکته وموطته ومل 0:۱ 


یمیزه عن الطبيعة من حوله. 


هي أن یکون الانسان 


طبیعیا. ویفترض أنّ الانسان في العادة یکون سویا وهو 


ظاهرة عامة وعلی هذا فان السَلوك یکون طبیعیا عندما لا توجد مؤشرات على 
سلوك شاذ والصّحة لهذه الصّورة هي المارسة الطبيعية للحياة. 
والشذوڈ هو الاتحراف عن مسار الصّحة التّفسیة والجسمية. و الفهوم القرآني 
للصّحة التّفسیة هى آقرب إلى هذا الفهوم الذي یلزم السلم بما پلي: 
1 - الضحة الجسمية: قال 8 (المؤمن القوي خير وأحب إلى الله من اطؤمن الصّعيف) 
[رواه مسلم]»وقال عمر بن الخدلاب ثب ( علموا أولادكم الرّماية والسباحة وركوب 


الخيل)[ رواه البيهقي]- 


@ÎM2SSSÎRDEÊ 6 


2 - الصحة الزوحية :من خلال تصحيح العقيدة ومن خلال التفاعل مع مكونات 
التّفس (التّفس الأمارة - التّفس اللوامة - التّفس المطمكنة). 

3 -المجنمع وسلامنه : فالاسلام يهتم بالتربية الاجتماعية المختلفة كالأسر: 
والجماعة. وبالتالي قالتّفاعل بين هذه المكونات هو الفهوم القرآني الذي يؤدى 
في التّهاية إلى صحة نفسية للفرد السلم. وہ 
۔ مفهوم التّفس في الة.آن الكريم: 

ورد في القرآن الكريم صنوف التّفس » وهي 
- التّفس الآمارة : قال الله تعالى : یوس 


السو 4[یوسف / 53]. 
- والتفس اللوامة:وقد أقسم بها الله ( ولاقیم رامد )القيامة/ 02 


- والتّفس الطمئنة : وفي صراع الانسان التقسى بين النّفس الأمارة واللّوامة 
فائه يصل في التهاية إلى تغليب جاتك الحم ف نفسه وهنا يكل ال ۰ ۳ 
الاطمئنان التفسي یؤکدھا إيمانه بالله وغيبه وقضائه وقدره واليوم الآخر 
والملائكة والتبیین. وهنا تصبع ذاته مطمقنة تستحق أن ى © 7 
الطمئنة) فإنّ التفس الطمئنة هدف یقصده كلّ انسان خروجا من الصّراع 
التفسي الذي يعيشه . قال الله تعالى : ۳ 
اتدل مه ری رل رك 
© دَادْخْد_ذعبايه © ود َو ) 

[ الفجر/ 30-27]. 


۔ كيف يحقق الاسلام الصّحة النفسية ؛ 

يحقق منهج الاسلام أركان الصّحة النّفسية في بناء شخصية المسلم بتنمية 
هذه الصّفات الأساسية 
1 - قوة الضلة بالله:وهي أمر أساسي في بناء شخصية السلم » حتّی تكون حياته 
خالية من القلق والاضطرابات التّفسية . قال الث تعالى : 


ايء وون فلوم بذ کڪ رار 2 یدک اله ملین الوب 2 
رالرعد/28] ٠‏ 


اب ام 


- القباث واللوازن الانفعالي : الإيمان با يشيع في القلب الطمانينة والكّبات ‏ 
0 ويقي یہ من عوامل القلق والخوف والاضطراب ... قال تعالى . 
ذ الخ [ابراهيم/27], 
وس ق المؤمن روج الكَدبرٌ عند ا عندما يتذكر 


3 - الصبرعند الشداد 
قوله تعالى : ا 
[البقرة / 177] » وقول الرّسول ك : (عجبا لأمر اطمؤمن إت آمره كلّهخير وليس ذلك لأحد 
إلا للموّمن إن أصابته سراء شكر فكان خیرا له وان أصابته ضراء صبر فكان خيرا له ) [رواه 
مسلم عن صهيب رضي الله عنه] . 

4 - المرونة في مواجهة الواقع : وهي من أهم مايحصن الإنسان من القلق أو 
الاضطراب حين يتدير قوله تعالى: 


E e 
سألوه فإته قريب منهم ويجيبهم‎ 


ت دعو آلداع ۱۵۱2 دعانء 
© )[البقرة / 186] 


وهذه قمة الأمن التفسي للانسان . 
6 - النزكية والاخلاق: ما جمل أن يحيا الانسان بين قوم یحبهم ویحبونه» 
ویالفهم ویالفونه. وحين يفقد الانسان هذا الحب في بیئته ومجتمعه فانه 


غرييًا أن يأتي الزجل :من اصحاب التبي 4 فیقول:( دلني على عمل إذا 
عملته أحبني الله وأحبني التاس)[ دواد این ماچه]. 
وقال اش تعالى لنبيّه ظا 


فک تارق ترت شم ونکت قط عليطا التي لا توا من € 
[ آل عمزان/ 159 ]. 


يعيش في جحيم وتعاسة وعذاب نفسي وان ملك الدّنيا کلها؛ لذلك لم يكن 


ثانياء الصّحة الجسمية 

الإنسان في القرآن الكريم هو کات الله في الأرض» وهو مخلوقه المكرم الذي 
آمر الملائكة فسجدت لەء وسخر له الآأرض ليبني فيها ويعمرء هذه القيمة 
العظمی للإنسان في نظر الإسلام هي التي فرضت إحاطة مخلوق الله المكرم 
7ر سے NSE‏ قررتها الآيات القرآنية والأحاديث اللبوية, لدرجة . 
أن العدوان على الإنسان هو اعتداء على المجتمع بأسره. والصّحة الجسمية 
في نظر القرآن الكريم ضرورة إنسانية» وحاجة أساسية وليست ترقاء أو أمرا 
كمالياء ولحياة الانسان حرمتھاء ولا يجوز التفریط فيهاء أو إهدارها ؛ قال 


الله تعالى : 
ا ل دال ڪا عَل کے اشراویل انلام 
قل الاس نی ومن ا 
لاس ج ي 4 [ الماشدة 2 
۔ مظاهر عناية القرآن بصحة البدن 


الإنسان مکون من جسد وروح. فبالجسد یتحرك الاتسان ویحس, وبالزوح 
يدرك ويعي. ويحب ویکره. ولکل من الجسد والرّوح مقوماته ورغائبه, 
قمقومات الجسد ورغائبه هي الطعام والشراب وغيرهما من لش[ 

الادية واللّذائذ الحسية. وقد تعرض القرآن الکریم لهذه القومات والرٌغائب 

بالتهذیب للمحافظة على صحة الأجسام, فقد ورد في القرآن الکریم والسّنة ٠‏ 
التّبوية الطهرة تعالیم واضحة للمحافظة ,على الصّحةء آما مظاهر المحافظة 

على الصّحة فهی 


أ- ثنمیة القوة ونوفير الضحة الايجابية بمفهومها الحديث: ان صحة 
الأجسام وجمالها ونضرتها من الامور التي وجه الإسلام إليها عناية 
فائقة. واعتبرها من صميم رسالته: فارشد إلى ضرورة تنمية فود 
الجسم بصورها الإيجابية الختلفة. وبمختلف أنواع آلعاب القوی التي 
یعرفها العصر. 


ب- إلاعفاء من بعض الفروض: اهتم الاسلام بعدم تعريض صحة الجسم ال ما 
یضعفهاء فقد أسقط في ظروف خاصة. الفروض آو خفضهاء إن آباح للمساقر 
الصیام. قال الله تعالی: 
هد ناله يم من ڪان میسنت أوْعَلسَيِرمَهِدَةٌ : 
0 رید بص اشر و یدبک ال )[البقرة (085]: 
ونهى القرآن الكريم عن إتعاب الجسم وإنهاكه قال الله تعالى : 
3 اموا انشتو وه کان كد يحي © 6 [التساء | 29]. 
- دعوة إلاسلام إلى نطبيق |سس الرّعاية الضحية اللاثة : وهي الوقاية والعلاج 
والتّافيل كما أن الإسلام اعتثی بتنمية قوة الجسم وسلامته وصحته. 6 ۳ 
وقاية الجسم من حدوث الأمراض جة لإهمال قواعد الصّحة العامة آوالتفریط في 
الطعام أو الشرابء أو الانغماس في ملذات حسية التي تضر بالصّحة. 
د - الوقاية من الأمراض: فقي مجال الصّحة الشخصية كرّم الإسلام جسم 
الإنسان» قجعل طهارته التّامة أساسا لاہد مته لكل صلاة. وجعل الصّلاة واجبة 
خمس مرات في اليوم» وكلف السلم أن يغسل جسمه كله غسلا جيدا في أحيان 
كثيرة. وربط هذا الغسل بالعبادات» فلا تصح العبادة بدونه. 
ولن يتخذ الإلزام بالتطهر طريقة أقرب وأقوم من هذه التي شرعها الاسلام 
لأنها تجعل المرء يعاود الغسل والوضوء » ولو كان نظيقا . 
ومن باب الوقاية من الأمراض حرّم الاسلام شرب الخمر, لما له من مضار 


على الصّحة . 

وبالقياس فإنٌ الإسلام يحرّم تناول المخدرات والعقاقير والأدوية التي تذهب 

بالعقل. كالحشيش وغيرها من المواد ... 1 
۱ 


ومن باب الوقاية من الامراض : تھی الاسلام عن الاسراف في الطعام» قال ال 
حرفا إِخَّهُء لب قرفن © )[الاعراف /31]. 

ومن باب الوقاية من الامراض : حرم الإسلام المتعة غير الشرعية إن حوم 
الزّنى لاته يسبب أمراضا معدية كثيرة. تفتك بجسم الانسان. قال الله 
کہ 1 [الإسراء /32]. 


20 


1 - اعتنی القرآن الكريم بصحّة الإنسان سواء كانت نفسيّة أو جسميّة. 
2 - التفس في القرآن الكريم اِمَا نفس أمارة آو نفس لوّامة أونفس ` 


كنة 


3 - اعتنى القرآن الكريم بالصّحة الجسمية بدعوته إلى تنمية القوة وتوفير 
الصّحة الإيجابية واعفاء المسلم من بعض الواجیات الدّينية عند الرض ... 
4 - دعا القرآن الانسان إلى تطبيق الأسس الصّحیة من وقاية وعلاج . 


الحفوم 
1 - تؤكد الإحصاءات العالمية أنّ نسبة الانتحار تزايدت في الآونة الأخيرة ۰ 
على مستوى العالم وخاصة العالم المتقدم .. وتزداد هذه النّسبة في الذول 
التي يتمتع فيها الفرد باعلی مستوی معيشة في العالم. 

ما هي الحلول التي وضعها الإسلام لعلاج هذه المشكلة الإنسانية؟ | 
22 للعبادات من صلاة وصيام وزكاة وحج أثر كبير في علاج حالات ۱ 
التوتر والقلق والاکتئاب > وضح ذلك في بضعة آسطر. ۱ 
3 - کرّم الاسلام جسم الانسان. قجعل طهارته التامة أساسا لابد مه 
لكل عبادة. بين ذلك موضحا آثرها على الصّحة الجسمية. 


سم 1 


قال إللهنعالی: 
۶ ای يُنَفِمُونَ 
69ي وت ور وا کی یط وَالْمَافِينَ 
عن الاين واه بث یی © ¢ 
[آل عمران / 134] 
انر اموا اك قو ا اه و وُوْأْمَمَ لسن 69 
[التوبة / 119] 
وتوت هدر نالوق وال 


ویس ین لوال الاش لفرت وکر ا ری € 
685ھ ا 


91 ولا ادخ 
د 


[فصلت / 34] 


00 0٦ 
دناو لے ده و‎ 3 


لش كر س7 

تان اڪ رمک عند ته ایک دهع 

اه 4 [الحجرات/ ]13‏ 
: 5 


وه واطیهوا لول وال 
1-7 ان سڪ 
ترمنون باس لیم لیر داك عر واس تاوبلا © € [لّساء/ 59] 


[الرّوم/21] 


آلا وانتدوان اتقام إن أله ع یقاب © 1 
عَلى الاثم والخدوان وَاتموا ةلله ان الله شی يد الیتاب N‏ 


1 


روا امین يده شید اهب تفس ول" 


کا تند لوا اعد لو هافر ل 

اه خببلما تنتاون © € 
مه قاری مگ 2 22 

والذ یسادوا رتم اقا موا لسَل؟ وهم 


وو 


دی ادس 
ری هر وَعتَارَرَشَََِيَفٹونٌ © 4 


- شرح الکلمات : 


الكلمة _۔ شرحها 
ولنبلوتكم تا وم 
ولي حمیم صاحب وصدیق قریب ِ 
لتسكنوا إليها ۱ لتستریحوا بالميل إليها وألفتها ٠‏ 
مودة محمد 
| مختالا فخورا متکبرا معجيا بنفسه 


في القرآن الكريم ا ا الفردية والاجتماعية التي حثنا الل تعای 
على التمسك بها مما يودي إل انسجام الب و ضاوت ۳۰۰٠۰٢۷۱٠٠٠۰٠۷۱۷‏ 
صفوف آفراده ومن هذه القيم ما يلي 
أولا : القيم النردية 
- خلق الزحمة: 
- الرّحمة من صفات الله تعالى 


[الاعراف/156]ء 


و عن أبي هريرة يننا قال: قال رسول اش #ه: ( إت الله ا قضى الخلق 
كتب عنده فوق عرشه» ۰ ان رحمتي سبقت غضي )[ رواه الشيخان] . و الرّحمة من 
صفات المؤمنين حضهم عليها النَبِيَّ شك > عن عبد الله بن عمرو قال قال رسول 
الہ ( الزا مون يرحمهم الرّحمن ا موا من في الأرض برمکم من في السّماء الرّحم 
شجنة من الرّحمن فمن وصلها وصله الله ومن قطعها قطعه الله) [ رواه التّرمذي] ٠‏ 

2 - الصضبر: الصّبر هو نصف الإیمان, والتّصف الآخر شكرء وقد ذُكر الصّبر في 
القرآن في تسعین موضعاً في موطن الدح والقتاء والامر يةءوهوا انوا 

أ . الصّبر على طاعة الله. وهو آفضلها . قال الله تعالى : 

2 یی الاموا شی زوا وسایزوا ایلوا ااا مک قدو ىه ۷ 

] 200 / آل عمران‎ [ ١ 


2۸ 


O كر‎ ge 
لم وو العنكبوت/69]‎ 2 
: قال الت تعال‎ 


ج . الصّبر علی الابتلاء 
2 کر بت 


۰ [ البقرة / 155 - 157 ] 
3 - |لاحسان: للإحسان آهمية کبری من التاحية الانسانية. فهو الأسلوب 


العملي في تقدیم الخير للآخرین, من موقع الحق الذي یمتلکونه في ذلك الخيّر, أو , 


من موقع العطاء الذاتي. فإِنٌ الله يريد أن تنطلق العلاقات بين الاس على أساس 
حب الخیر وروج العطاء, فقد آکد الاسلام في اكثر من آية على أن لصاحب 
الحقٍ أن يأخذ حقه. ولکنه حبب إلى الانسان من موقعه کصاحب حق أن یعفو 
ویسامح ویتنازل. على أساس الاحسان. وریما كان هدف التّقارن بين العدل 
والاحسان, من أجل تاكيد الحقّ لصاحبه وترکیز العذل على آساس قابت 
في التشريع من جهة. ومن أجل تخفیف الثتائج القاسية للعدل بافساخ الجال 
للإحسان لكي یخفف من حدّته. بحیث يتحقق التوازن في حياة الجتمع وف بناء 
الشخصية الاسلامية على أساس من العدالة وال ا » قال الث تعالی : 


(التحل / 90 ] - 
4 الضدق : خلق عظیم وقيمة عظيمة آشار الیها القرآن الكريم في مواضع 
كثيرة . وهى قول الحقّ ومطابقة الکلام للواقع. والسلم یکون صادقا مع الله 
وصادقا مع الاس وصادقا مع نفسه» وقد آمر الله تعالی بالحتدق, فقال : 


اتا لذن > اسنا شاو ات وات اسَیعهه 4 [الثوبة/ 119]: 
وقد أثنى الله على الصّادقين باتهم المتقون أصحاب الجنّة, جزاء لهم على 
صدقهم: قال الله تعالى : 


تالا E‏ نَم 


رجات جره ینتب لا تهر علایری فیا آجد رو 
1 0 دہ 4 [المائدة/ 119]. 


او در e ٤‏ 
ويقول التبي مل : إنَ الصَدق يهدي إلى البره وإن البر يهدي إلى اجنةء وإن الزجل 
لِيَصْدُق؛ حتی له صِدَية ٍ واثالکذب بهدي إلى النجور. وإِنَ لنجور يهدي 
إلى التار؛ وإِنَ الرّجل ذِبُء حتی يكتّبَ عند الله كذابًا) [متفق عليه]. 
فأحرى بالمسلمين وأجدر بهم أن يتأسوا برسول الله 4# في صدقه؛ وأن 
يجعلوا الصّدق صفة دائمة لهم, 
5 - العفو: و هو التّجاوز عن الذّنب والخطأء وترك العقاب عليه وهو ليس 
بالامر الهین؛ إن له في التفس ثقل ليس من السّهولة لقن عليه ا 
ذلك إلا للأقوياء . ومن هنا يأتي تمي ااشخص الذي یتعامل بقيمة العفو على 
عامة الاس . قال النبي ا : (من کلم غیظا وهو قادرٌ على أن ۱ 
على رؤوس الخلائق حتی يخيّرَهُ من أي الحور شاء) [رواه أحمد]. 
وقد أمر الله سبحانه وتعالی نبيّه أ بالعفو والصّفح, فقال تعالى: 
2 © گ4 [الاعراف/199] . 


وقد فهم اللَِي # العفو بان تعطي من حرمك. وتصل من قطعك, وتعفو عم و ۱ 

ظلمك. 

وقد أمر ا امن بما أمر به المرسلين » فقال الله تعالى: 
5 [البترة/109]. 

قال: “بلغتا ان ال تعالی یأمر مناذياً یوم القيامة 

فينادي من کان له عند اه شيء فليقم, فيقوم اهل العفو فيكافهم ا۵ ہما کا 

من عقوهم عن التّاس". 


انيا : القيم الأسرية 


- المودة والزحمة : 
اللطف في المعاملة آساس سعادة الأسرة و هو واحد من الكونات الو ات 
الشاعر الدّافكة بین شخصين » » وق الحقيقة تعتبر الودة والرّحمة مركز العلاقة 


الرّوجِية , وللكرم في المعاملة فوائد كثيرة بداية من حرص الشريك على حميمية 
العلاقة مع شريكه واهتمامه به عندما تكون الأمور على ما یرامء وحدى غا 
المناقشات من التحول إلى شجار. 

وليس معنى الأطف أن تبتسم حين لا تشعر با میل للابتسام أو أن تتصرف 
بتفاؤل في حين تشعر بالاکتتاب» ولكن اللطف في العاملة هو أن " تعامل 
فريك مات ان كاك ا 
وأفضل الطرق لتعليم الآخرين فن اللطف في المعاملة يكون من خلال معاملتهم 
باللّطف أولاً فإنّ اللطف له أثر حسن في استقامة الناس . 


فالتا الق /--ماعسة 
1 - الأعاون: دعا القرآن الكريم الأفراد إلى التّعاون الجماعي إذ آكد أن المؤمن 
للمؤمن كالبنيان الرصوص يشد بعضه بعضاء وآن يد الله مع الجماعة. 
ودعاهم إلى أن يتعاونوا على البر والتّقوی» قال الله تعالى : 

A‏ نو ولاتعا اعلا 22 ون )#[اماشدة/02] 
الجماعات على أن تمد جماعياً يد العون والمساعدة إلى الفرد 
المحتاج عند الاقتضاء. ولكن هذا التعاون الجماعي لم يبلغ من الأهمية 
والتنظیم ما بلغه التّعاون الفردي أو العائلي لأنَّ هذين التّوعين من 
التعاون قد سدا مسده وحجباه فعلا في حالات كثيرة, لان الروائط اف 
والعائلية قد آحکمهما الاسلام وقوى أواصرهما تقوية فعالة. ثم کانت 
الساعدة الاجتماعية قالاسلام يسد کل نقص في هذین التّوعین دج 

و الاسلام قد اهتم امتماما كبيرا بالتّعاون الاجتماعي بين النّاس من أجل ضمان 


محيشة الحتاجین والعوزین. ونشر فیهم الوعي لتخقیق التعاون العيشي بين 
النا 
اس. 


وا 
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تتسع داكرته حتّی تشمل جميع البشر . 
والتکافل يتدرج ليشمل الانسانية جمعاء حيث يبدأ الإنسان المسلم بداكرته الذاتية 
تم دائرته الأسرية ثمّ محيطه الاجتماعي ۔ 

٭ التكافل مع الذات: الإنسان مسؤول عن نفسه آولا فهو مسؤول عن تزكيتها 
وتھذیبھا واصلاحها ودفعھا إلى الخير وحجزها عن الشر , كما أنه مسؤول عن 
حفظها ورعاية صحتها وتمتعها في حدود المباح ۰ قال الله تعالى : 

لامع _فیعاء ابیت الہ ال ار آلاخعه ولاعسرت 


ےك من اذھ ون كم اہ اه | 225 


[القصص /77] 
٭ التكافل داخل الأسرة : لقد أكد الإسلام على التکافل بين آفراد الاسرة وجعله 
الرّباط المحكم الذي يحفظ الأسرة من التّفكك والانهيار . 
ويبدأ التكافل في محيط الأسرة من الژوجین بتحمل المسؤولية المشتركة في القيام 
بواجبات الأسرة ومتطلباتها كلّ بحسب وظيفته الفطرية التي فطره الله عليها قال 
رسول الف 2# : ( الرّجل راع في بيته ومسؤول عن رعيته واطرأة راعية في بيت زوجها 
ومسؤولة عن رعيتها ) [ رواه البخاري ومسلم]. 

٭ التكافل داخل الجماعة: لقد آقام الاسلام تکافلا مزدوجا بين الفرد 
والجماعة قأوجب على کل منهما التزامات تجاه الآخر ومازج بين المصلحة 
الفردية والصلحة العامة يحيث یکون تحقيق ااا اا ا 
للمصلحة العامة وتحقيق المصلحة العامة متضمن لمصلحة الفرد . فالفرد في . 
الجتمع المسلم مسؤول تضامنيا عن حفظ التظام العام وعن التّصرف الذي 
يمكن أن يسيء إلى المجتمع . أو يعطل مصالحه. قال الله تعالى : 

* وَالْومِئُونَ وال نت ب ا 
نی بتا مروت بالْوف وون عن شك وَتُقمونَ 
الصَلزة ووتو الَو یوق الہ سول 
کیک سره سد اش عریو کیت ٩‏ [التدبة (71]. 
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رابعا : القيم السّياسية 


کا کو ايز لمم 
او ده الق وین 
لقنت وشگر وان يكز کتک حَدَكَرْرة © 6 اتر 90 
فللعدل مساحته الواسعة ق العلاقات الانسانية» و الكلمات والواقف, تم کل 
موقع من مواقع الحياة عدل وظلم؛ ٠‏ ولم يؤكد الاسلام على شيء كما أكد على 
العدل. فقد اعتبره الهدف الكبير لجميع الرّسالات الالهية. وقد تحدث عنه 
في الكلمة العادلة التي لا تحابي أحداً حتّی لو كان ذا قربی, وفي الموقف العادل. 
حتّی إذا كان لصلحة العدو ضد الصّدیق, والحكم العادل لكلّ إنسان, وف أي 
موقف, بعيداً عن صفته الدينية وموقعه الاجتماعي, وانتمائه الجغرافي والقومي 1 
والعرقي: ذلك أن الرجع الوحيد في هذا الشان هو الحق الذي يمتلكه صاحبه. 
فيجب أن يُعطى صاحب الحق. حتی لو کان کافراء أما من عليه الحق, أى من 
ليس له حدق فيجب ان بخ O‏ ل ا بت 
ل ہہ له تعالى 


یلال سرع فسات © ٤‏ [غافر/17]. 
ول امسن تکید رسس العال کک ة عامّةء أنه يريد لاونسان 
أن یعیش العدل في نفسه كإحساس وشعور, وآن یرفض التحاطف مع الظالم 
واعانته. لأنه یسعی لإدخال العدالة في التّركيبة الشّخصية للإنسان السلم التّقي, 
الذي يصنعه. لذا فهو يرفض الظلم كإحساس كما يرفضه كموقف. 
وعدل الحلكم يكون برعاية حقوق رعيته . وكف الأذى والإساءة عتهم » 
وسياستهم بكرم الاخلاق ٠‏ وحسن الداراة وحبّ الخيرلهم , والعطف على 
بؤسائهم ومعوزيهم . ونحو ذلك من محققات العدل الاجتماعي ٠‏ 
وقد لخص الله تعالى واقع العدل العام في آية من كتابه المجيد : 
او هاش أل نکر التب ال 
اھا - وا تدك [النساء / 158 
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2 - الشوری:ثلائة نصوص ف القرآن الكريم تتحدث عن الشوری . و 
على مستويات مختلقة: 
٭ النّص الأول : قوله تعالى في شأن الرّضاع : 
و راد صا لاعن کراب نا وکا ر اداع 6 


1 [البقرة / 233]. 

وها حدیث في أجواء الأسرة الواحدة. یتشاور الا بوان في شأن ولیدهما الرّضيع, 

هل کحم أمّه رضاعه إلى الحولين » أم تفصله عن الرّضاع؟ تفاهم ثنائي في مسالة 

على ضوء العرقة بحال الام وحال الرّضيع » وجو الأسرة العامٌ ء ينتهي إلى قرار 
مشترك لا إكراه فيه. 

وربما انتهى قرارهما بعد لتشاور إلى أن يسترضعا له مرضعة غير أمه , »قال الله تعالی : 

نوا ولد ڪر َل جاح عة إ1 


تَعَلوْنَ بم یر > ©)[البقرة/ 233 ۲ 


: قال اش تعای : 
وہہ 


[ آل عمران/ 159]. 

نزلت الآية في الحديث عن غزوة أحد وما انتهت إليه من هزيمة القسم الأعظم من جیش Ù‏ 
المسلمين بن وتركهم النَبِيّ ته مع بضعة نفر من آصحابه يكافحون العدق لوحدهم ,مما 
هی مدعاة لإشعارهم بتقصيرهم الشّدید وذنيهم الكبير الذي ارتكبوه. خصوصا وان 
الب © لم يخرج إلى أحد الا برأيهم لكنّ الذي وجدوه من لب القائد 64# هو عكس 
ما يظنّون ممّا هو معتاد لدى القادة إزاء الجند التهزم! ! بل وجدوا منه 4 لينا معهم 
وإكراما زادهم شعورا بالتقصير حين لم يلجئهم إلى التماس الأعذان. 

لكنّ التنزیل لم يترك الامر وه .بل وضع له نظاماً واضخ العالم» 
فالتَبِيَ القائد الستشیر حين يعزم على آمر فيه الصّوابٍ والصّلاح ينبغي أن ينف 
سواء كان مواققا لآراء المستشارين او مخالقا لها : 


نت كران 


٭ النّص التَالتّ: بح 


8 بهم ها مسارم و شورف هر 2 و رو 

و والزیهآشهع ای مز ينترررةى € الشورى/ 39-37]. 
جاءت هذه الآية الكريمة ضمن ا عام يتحدث عن خصائص الجتمع 

الأمثل وهذه تصوص تؤكد على آهمية التشاور والاسترشاد: وعلى هذا انطلق 

المفسّرون في ظلال هذا النّصّ يتحدّثون عن استحباب مشاورة النّاس لمن أهمّه 

آمر » والاسترشاد بعقول الآخرين وآرائھم التاضجة . 

3 - الطاعة :قال الله تعالى ایا 


في هذه الآية» وف ما بعدهاء aks OT‏ 
أجواء النظام. على أساس التظرية والتّطبيق معا فيدعوهم إلى اعتبار الطاعة لله 
وللرّسول ولاولی الأمر قاعدةٌ ثاب تكن عليها الحياة العامة؛ وهذا ما عالجته 
هذه الآية في الدّعوة إلى طاعة الله أك فادها اساس الإيمان. 
لان معناها العميق يتمثل في الإحساس بعبودية المؤمن لله في كل افکارہ وأقواله 
وأفعالہ مما يدفعه إلى السب حیاته وفق آوامن ال لو في ما يحبه وما 
لا يحبه؛ وفي دعوتها إلى طاعة الرّسول ب 2م نی اٹول في ما تمثله من 
السٌیر على الخط الّدي یرسمه الرّسول في تخطيطة للمسار العملي في تقصيلات 
الأمور. وجزئيات القضاياء وحركة الصّراع: وقيادة الامة إلى أهدافها وتحريك 
السّاحة نحو المواقف الحاسمة في مواجهة التحديات. وتقجير الطاقات في سبيل 
الإیداع والعطاء.. 

وهكذا كانت سنّة رسول الله ظا المتمثلة في قوله وقعله وتقريزه؛ الوجه ' 
التفصيلي ي والتّطبيقي للمفاهيم القرآنية العامّة؛ قلا مجال للأخذ بالقرآن بشكل 
دقیق, الا بالرّجوع إلى السَّنّة لتعرف من خلالها تفصیل ما آجمله القرآن. 
وایضاح ما آبهمه. وتخصیص ما آطلقه. 
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شم تحدثت الآية عن طاعة فئة آخری و هي وا ار منم #الذين اوگل 
الله إليهم أمر القيام بإدارة شؤون التاس وذلك من خلال القواعد التي وضعها 
للقائمین على الأمرء لما يتصفون به من صفات وما يقومون به من مسؤوليّات 
ومهمات, ولا وضعه من التسلسل ف القيادة. ققد لا يكون لأولي الأمر طاعة 
مستقلة الا من خلال ارتباطها بطاعة الله عز و جل و الرّسول ی 
الغوائد والزر شادات : 
1 - في القرآن الكريم قيم متنوعة وهي القيم الفردية والأسرية 
| والاجتماعيّة والسّياسية . 
2- جاءت القيم الفردية مبنیة على الرّحمة وال بر والإحسان والصّدق والعفو. 
3 - القيم الاسرية تناولت عنصر المودة والرّحمة واللطف . 
4 - قيم القرآن الكريم الاجتماعية هي: التّعاون والتّكافل باختلاف أنواعه. 
| 5- القیم السّياسيّة أساسها: العدل والشوری والطاعة لله ورسوله وأولي الأمر. 


- اقرأ الحديث جيدا واستخرج العتی العام له موضحا قيمة 
الإسلام ومستشهدا بتصوص من القرآن الكريم والحديث الشریف. 
2 قال الله تعالى : 


_ ل 

و © الاد ھام الب نيرود )) [الشورى/37 
- ذكر الله تعالى في هذه الآيات عدة قيم, استخرج ثلا 
. موضحا أيعادها. 1 


الكناءات المستهدفة 


3 نهاية هذا اللف تکون قادرا علی : 
# معرفة آثر سيادة الشرع في المحافظة على تماسك الجتمم. ۰ 
۷۳ اما 
2# معرفة حكم الوقف وآثاره على الفرد و المجتمع. 0 
ا تحديد:أسس صلة:الآياء بالابناء و آفرها عل ۳۱2 


اله حدات 1 
* الحدیث الأول : الساواة آمام أحكام الشريعة الاسلامیة. . 
٭ الحديث الثّاني : العمل والانتاج في الاسلام ومشكلة | 
ات الال > مصرم تال 
٭ الحدیث الرابع : توجیهات الرّ في صلة الا 


3+ یت 
مثل إلزامية التصوص القاتونية وتطبیقها ولهذا فان أي حضارة لا 
الا بمدی ای وخضوعها للقواتين التي سی الاقرت 


. للقراءة والحفظ 
عن عائشة چ . قالت (( | ا ہے همهم شَأنُ المزة اروم 
التي سَرَقَتٌ فقالوا مَنْ ن یکلم فیها رَسُوِل الله ُا ؟ فقالوا وَمَنْ 


۳ ۲ شامه حك چٹ اوک فکمه آساعة فقال 
رَسّول الله اتشقع في > خدود الله حم قام ف 
ققال أنَهَا الئاس إنما أهلك ال کم تيم E‏ سرق فيھمْ 
لشریف تَرَکُوهُ وَِذَا رق نی شمیف آڈاٹوا ن ۰٩‏ ۳۳۳ 


جو قاطمّة بنت محمد سرقت لقطعت بدها)). 
[متفق عليه.ورواه أصحاب السّنن] 


التعريف بالصحابية راوية الحديث أم المؤمنين عائشة < 

هي امٌ المؤمنين عائشة بنت آبي بكر الصّدیق رضي الله عنهما زوج 
الرّسول الله ل . كانت رضي اش عنها من أعلم النّساء وافقههُن» ومن 
أكثر النّاس رواية لحديث النَّبيّ ا حيث روي لها (2210 حدیٹا)ء توفي 
عنها رسول الله ا وعمرها 18 سنة, وتوفيت ظا سنة 57 هب وصلى 
عليها أبى هريرة منت" . 


رو مور اوعد 


الكلمة شرحها 
أهمّهم أي آقلقهم وجلب إليهم الهتمّ. 
يجترئ وتعدة سیم 
کت بكسر الحاء أي محبوب 
وأيم الله عبارة تدل على القسم والحلف 
مو ات ۱ 


في هذا الحدیث مظهر من مظاهر العدالة القانونية في الاسلام» وهو عدم 
التّفریق بين الاغنیاء والفقراء والأقویاء والضَعفاء في تطبیق الأحكام والحدود» 
فها هو التبی سي يُلغى الاعتبارات الاجتماعية في تطبیق الاحکام الشرعية ٠‏ 


1 


+ قدم جواز التعدى على اموال الناس 

في هذا الحديث بين النبي شش مكانة آموال النّاس وقدسيتها في ديننا 
الحنيف. بحيث لا يجوز بحال من الأحوال أخذها بغير حق أو الاعتداء 
علیها بالسشرقة او الغش و غير ذلك من طرق الكسب الحرام .۰۰ 

آما من سولت له نفسه ذلك فلجا إلى سرقة آموال التّاس فنجد الشريعة 
الاسلامية قد وقفت آمامه بالرصاد و رتبت على فعله عقوبة رادعة ء حتی لا 


یعود مرة آخری و ینزجر غيره من التاس . 
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3ء تضریم الشفاعة في الحدود : ۳ 
في الحدیث دَلالة عظيمة على العدالة القانونية في الشريعة الاسلامب 
لا تفرق بين القوي والضعیف في تطبیق الأحكام والحدود. بل تطبق أحكا. 
العادلة على الجميع. فالغی 2ه الحسابات الاجتماعية في تطبيق الأحكام 
الشرعية. ويبين أن سبب هلاك الأمم السّايقة یکمن في التمبیز بين طبقات 
المجتمع وعدم مراعاة أحكام العدل. 
4 ۔ من الآثار السلبية للشفاعة في الحدود 
إنّ تعطيل تنفيذ حدود الله في حق طبقة معيّنة من الجتمع ستشجع القادرين _ 
على التخلص من العقاب بالشفاعة. ويؤدي إلى ظهور الطبقية التي تميز بين © 
الّاس أمام العدالة بين من يملكون شفعاء يخلصونهم من العقاب ومن لا 
يملكون ذلك.وکذا شيوع الجريمة والفساد المدمرة للمجتمع » كما أن في الشفاعة 
في الحدود إهدارا للعدالة والقانون ۰ وهي من أهم مقومات بناء الجتمعات 


ES 


الضو اند والارشادات 
1 - تحریم السّرقة وبیان عقوبتها . 

2 - القضاء على الفوارق الطبقية والتّمییز العنصري والحاباة في 
الحدود . 

3 - تحریم الشفاعة في الحدود . 

4 - وجوب إقامة حدود الله وحرمة تعطیلها . 

5- تعطیل حدود الله يؤدي إلى شیوع الجريمة والفساد في الارض. 
6- الاعتبار بأحوال الأمم السابقة. 


1 - اذا لم يقبل الرّسول ۶# شفاعة أسامة بن زيد؟ 
2 - كيف ربط الرّسول ##ثيّهُ بين عدم المساواة في تطبيق القانون وانهيار 


الحضارات والجتمعات ؟ ولاذا ؟ 


3 - ما هي الحکمة التربوية من عدم جواز الشفاعة في الحدود؟ 
4 - من العبارات التداولة في عصرنا عبا 
وهل لها آمثلة من الشريعة الاسلامية ١‏ اذکر مثالبن ؟ 
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ارة "الحق العام" » بين معناها 


9 


أ یتجه التشريع الإسلامي دائما إلى تحقيق 0 /.. 
لكلّ فرد من أفراد المجتمع فضلا عن سد حاجاتهم الضشروریةء وسبيل 
تحقيق هذا الهدف هو العمل الشریف. لذلك نجد الإسلام يحث على 
2 "مت" 


عن الّبیر بن العوام تع أن الرّسول 2# قال : (( 


))[ رواه البخاري ]. 
لزبیر بن العوام 
هو الصّحابي الجلیل الرّبير بن العوام بن خویلد. آبو عبد ات" اسلم وهی شاب 
في السّادسة عشر, وهو حواري رسول الله يي وابن عمته صفية بنت عبد المطلب» 
وهی أحد العشرة البشرین بالجنة. ومن المهاجرين إلى الحبشة »ومن السّتة أهل 
الشّورى. وأول من سل سيفه في الإسلام, روى أحاديث قليلة. توفي سنة 36ه-. 


الكلمة شرحها 
حنمه |الجموحة من الحطب 


منعوه | ردوه ولم يعطوه 


ES عو تمق‎ ts: 


1 ۔ مفهوم العمل في الاسلام 
العمل هو كل جهد بشري مشروع يبذله الإنسان » يعود عليه أى على غيره 
بالخير والفائدة والتفعة. سواء أكان هذا الجهد جسميا كالحرف اليدوية, 
أوقكريا كالتّعليم والقضاء 
2 . الاسلام یحشنا على العمل 
يحث اي 4 السلمین على العمل والاكتساب من حرفة أيا کانت فبيّن عليه 
السّلام أنَّ الرّجل حين يأخذ حبلا ومعولا ويخرج إلى الجبال والغابات أو المراعي 
والمزارع فيجمع حزمة حطب مما رغب عنه الناس آو من كل مباح ثم يبيعها بقلیل 
من المال ينفق منه على نفسه وأولاده » ويصون بذلك كرامة نفسه وعزتها ويحفظ 
وجهه ويمنع الله عنه ذل السّؤال ومهانة الطلب. 
ولانْ يباشر المؤمن مهنة يسيطة وعملا متواضعا يعيش منه ويلتمس به أبواب 
ارق آحب عند الله من ذلك المؤمن الضعيف » والجد العامل انفع وافضل من 
ذلك العاطل الكسول الخامل كما جاء قي الحديث ( وما أكل أحد طعاما قط خيرا من 
أن يأكل من عمل يده وإِنَ ني الله داود عليه السّلام كان يأكل من كسب يده) [ رواه 
البخاري ] . 
٠ 3‏ محاريه الاسلام للبطالة 
يرفض الإسلام كلّ الرّفض أن يوجد في المجتمع أفراد قادرون على العمل 
والانتاج ثم تعطل طاقاتھم, فقد أبغض الإسلام البطالة وذم من يقعد عن العمل 
لان في ذلك تعطيلا للقوى والواهب عن تادية دورها و ا ۳2۳ أنّه. 
سبيل إلى الفقر الذي يكاد أن يكون کفرا۔ 
والبطالة تجعل صاحبها عبٹا وعالة على غبره» وهذا يژدي ال رکود الحياة 
الاقتصادية. من أجل هذا حملت الدّولة مسوولية توفیر مناصب العمل للرّعية 
حسب تخصصاتها ء كما اعطی‌لها حى منع سول عن القادرین على ۰۳۲ ۱ 
قال التّبيَّ 8م (لا حل الضدقة لغني ولا لذي مرة سوي )[رواہ الشيخان] » 
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و قال عمر تتت ( إن الله خلق الآيدي لتعمل ء » فاِنَ لم تجد في الطاعة عملا ۱ 
وجدت قي المعصية اععالا ). ۱ 
4 نظرة الاسلام إلى التسول والتهي عنه 

إنّ سوال الاس واستجداء‌هم تل ومهانة. والأصل في السلم أن یکون 
عاملا عزیزاء فلا جرم إن كان الاسلام یمقت التسول وسوال الناس, قال 
4 : لا تزال السألة بأحدكم حتی يلقى الله عز وجلء ولیس في وجهه مزعة لحم ) 
[متفق علیه ]. ,وهذا كناية عن ذهاب الحیاء والکرامة» وقال ب (ٍت السالة لا 
حل إلا لثلاثة: لذي فقر مدقع: أو ذي غرم مقطع. أو ذي دم موجع) [رواه آبو داود]ء 


الضو اند والزرشادات 


1 - حث السلم على العمل وتحصیل الرّزق ۰ وآن یکون ذلك من كسب 
يده وثمرة جهده. 

2 - ينبغي إجهاد التفس في تحضيل الرّزْق الحلال ٠‏ 

3 - لا تحل السالة مع القدرة على العمل وکسب الرّزق ۰ 

4 - مدح التّعفف والتّنزه عن سوال الناس . 

5 - لا ينبغى احتقار العمل و الاستحياء منه ولو كان بسيطا . 


اتف بطم 
1 - لاذا تھی الاسلام عن التّسول وما هي ضوابطه؟ i‏ 
2 - ما هي نتائج البطالة وأثرها على الصّعيد الحلي والعالمي؟ ٠‏ 
| 3- كيف ينظر الإسلام إلى العمل ae. ٠‏ 
العضياي ٠‏ وضح ذلك ؟ 


إنَّ من فضل الاسلام علينا أن جعل لنا آعمالا تبقى سا 
ويكون معها الأجر بعد الوت. قالإنسان ينقطع عمله بعد وقاته | ٠‏ 
ثلاثة أشياء ذكرها هذا الحديث. وبين بعض ما ينتفع به الميت بعد 


موته وهي ما خلفه من بعده من آثار صالحة وصدقات جارية وعلم 
نفع به وآولاد صالحین . ۲ 


. للقراءة والحفظ . ٠‏ 
عن ا هريرة ات ن الرّسول نم قال: (( آذا مات الإِنْسَانُ انقطع 
عنه عمله إلا من ثلاثة : من صدقة جارية أو علم ينتفع به او ولد الع 


دعو )) [ رواه مسلم وغيره]. 
۔ التعريف بالصّحابي راوى الحدیث أبو هريرة عانعن . 

هو الصّحابي الجليل عبد الرّحمن بن صخر الدّوسي نسبة إلى قبيلة دوس 
باليمن و کناه الرسول # بأبي هريرة نت قدم المدينة في السّنة السابعة 
للهجرة والنَبِيّ 58 في غزوة خيبر فأسلم على يديه و لازمه ملازمة تامة 
فكان بذلك أكثر الصّحابة رواية للحديث «فروى ( 5374 حديثا ) توفي سنة 
7ھ بالمدينة النورة و دفن بالبقيع . 


- شرح الکلمات : 
الكلمة mT‏ | 
انقطع توقف 2 
صدقة جارية متفه سین فا ET‏ 


1 . منافح الصدقة الجارية 

الصدقة الجارية هي كلّ ما يتركه العبد وققا لل تعالى لفئة معينة أى جهة 
مخصوصة , كالّذي یوقف آرضا لبناء مسجد . آو مستشقى » أو أرضا يكون 
خراجها لصالح طلبة العلم أو مؤسسة للتفع العام ... فکل ذلك يثاب عليه 
العبد بعد مماته إلى أن تقوم السّاعة. 

و الوقف عمل ناجز في الحياة تقر عين صاحبه به و ذلك أنّه يباشره بنفسه 
ويرى آثاره الليبة ء و قد سكل التَبِيَّ ملي : اي الصّدقة أعظم أجراً ؟ قال : 
(أن تصدق و أنت صحيح شحيح شى الفقر وتأمل الغنى ...) [رواه البخاري]. 

فهو كما قيل : ( في الدّنيا للأحباب و في الآخرة تحصيل القّواب ) ٠‏ 

و قد استفادت الأمة الإسلامية في بناء حضارتها من الأوقاف ٠‏ حين کانت 
تصرف غلاتها في خدمة البلاد الإسلامية كالطرقات و التعلیم و العلاج للمرضو 
و المكتبات للتّعلم و السّكن للققراء و المساكين و الأيتام ... و غير ذلك ٠‏ 


ء اجر توريث العلم النافج 

وهو ایضا مما ینتفع به صاحبه يعد موته بل هو معا ییقی إل ما شاء (١‏ 
تعالى » فمن علم الاس سینتفع بعلمهم ء وایضا من ترك کتابا یتلم الات منه 
سیصله ثوابه. وبذلك يكون ديننا قد اولی للعلم عناية فائقة حیث اهتم به اهتماما 
بالغاء وتدل على ذلك نصوص شتی من القرآن والسّنة » سواء تمثل هذا العلم في 
تاليف الکتب او تحقیقها ونشرها بين الاس . لتعم الفائدة بين الاجیال الحاضرة 


واللاحقة . 


ص ع#ع ول زجعع5122 


۔ الولف الصالح د حر نوائد نه 

وس ال آیضا الولد الصّالح الذي يُخلفه الإنسان, فهو الذي يتذكر 
والدیه بالاعاء لأنّهما آحسنا تربیته. قما أعظمها من منفعة واجر یصل 
الإنسان بعد موته. والحديث قيد ذلك بصلاح الولد عكس أولئك الذين 


يتركون أولادا غير صالحين فلم يحسنوا تربيتهم . 


1 - مشروعية الوقف في الإسلام 58 

2 - العلم التافع يعود على صاحبه بالخير العميم . 
۱ 3- دعوة الولد الصالح لوالديه ينتفعا بها بعد موتهما . 
4 - وف الحدیث بیان أنّ الميت ينتفع بأشياء بعد موته. 


ال خوّسم 

1 - كيف يمكن استخلاص مشروعية الوقف من نص الحديث؟ 

2 - بين النّص التّبوي فضل العلم ومكانته. كيف ذلك؟ ۱ 
3 - آشار الحديث إلى المنهج التّبوي في تربية الابناء وضح ذلك. ۱ 


3 الحدیث الرابع 
توجيهات الزسول +5 في صلة الأباء بالأبناء 


للقراءة والحفظ 

عن عامر »قال سمعت التّعمان بن بشير رضي الله عنھماءوھو على المنبر يقول: 
(( آغطانی آبی عَطیَةً فَقَالَثْ عَمْرَهُ بثث رَواحة لا آزضی حنی نشمد 
رَسُولَ الگ 4 قات رشول الله 28 فقال تی غطیث ابي دا 
عَمْرَةَ بت رواخة عطيّة فأَمرنتي آشهدت يا رَسْول اللا قال 
أَعْطَيْتَ سَائر وَلَدكَ مکل هَذدَا قال لا قَالَ قَائّقُوا الله وَاعْدلُوا 35 
أَوْلآَدَكُمْ قال فَرَحَعَ فَرَدّ عَطيّتَه )) [رواه البخادي]. 


۔ التعريف بالصّحابي راوي الحدیث ۔ النعمان بن بشير اي . 

هو الصّحابي الجليل التعمان بن بشير الانصاري الخزرجي» أبوه 
صحابي و امه آیضا رضي الله عنهم. وهو آول مولود للأتصار بعد 
الهجرة باربعة (04) اشهر. سکن التعمان الشام-ی ولي امدة 
الكوفة من قبل معاوية تست :حم نقله ال حمص وتان بها سثة 64ا2 
روي له من الاحادیث ( 114 حديثا ) . 


وقعت هذه القصة لسیدنا اعمان وأبويه : بشير وعمرة مع رسول الله طا 
فک وهب شیاه التعمان هو ٠‏ فطليت منه زوجته عمرة بنث رواحة لل 
التعمان) أن يُشْهدَ رسول # على عقد الهية ء فساله الثبي 6# : هل قام 
بنفس العمل مع بقية أبنائه؟ فأخبره ہشیر باه خص النَعمانَ بالعطية دون 
بقية اولادہ فرفض التب ظا الشهادة على ذلكء لا اشتمل ع من الطلم ؛ 
ثمٌ آمر بشیرا بخشية الله وتقواه والعدل بين الأبناء في العطایا . 


2ء الشبة للاولاد مشروهة 

بيّن الحدیث مشروعية إعطاء الابناء هدايا وعطایا قصد التّودد الیهم والتحیب 
وهذا إضافة على التّفقة الواجبة علیهم » فبین الحدیث مشروعية ذلك بشرط 
العدل بين الابناء . 


3 - مشروعية الإشهاد في الشبات : 

شرع الحديث جواز الاشهاد في تقديم العطايا فهذه عمرة بنت روا 
أن تشهده 4 على تقديم الهبات فسال 4 ابا التّعمان هل 
ولده؟ فأجاب بالرّفض فلم يشهدعلى هذا العطاء وأمره أن يعط, 


۔ وجوب العدل بين الأولاد فى انهدايا 

آمر الرّسول تم البشير أن یعدل بين آبنائه وذكره بتقوى الله تعالى وأمره 
أن يسوي بين آولاده في الهبة و ذلك لكي لا تنشا العداوة والیغضاء بين 
الأولاد فیما بينهم من جهة وبين الأولاد وأبيهم من جهة أخرى . 

ان التّفريق بين الابناء في العطايا والهبات و التمييز بينهم له مخاطر جسيمة 
تعود بالسّلب عليهم ٠‏ كالشّعور بالظلم وعدم الاهتمام مما يؤدي إلى العقوق 
وقطع الأرحام و زرع الشّحناء والبغضاء بين الابتاء » و ما يترتب عنه من 
آزمات نفسية ومشاكل في حياتهم الواقعية . 


1 - دَلَّ الحديث على مشروعية الهبة للأبناء. 
|| 2 - جواز رجوع الآباء في عطاياهم لبعض الأبناء. 
| 3- مشروعية الإشهاد في العطایا و الهبات . 
| 4 - وجوب الرّجوع للصّواب حين يتضح للإنسان خطؤه . 
| 5-حد الإسلام الآباء على تقديم الهدايا لأينائهم في مختلف الناسبات. 


1 - اذكر ثلاث فوائد أشار إليها الحديث . 


2 - داذا رفض الرّسول ل هبة الصّحابي لابته؟ 1 
3 - ماهو مدلول كلمة الرّسول اڭ ( اتقوا الله واعدلوا بين آولادکم) ؟ 
2 
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املف الٹالٹ . 
القيم الايمانية والتعبدي 
الکفاء ات ااستهد فة 


في نهاية هذا اللف تکون قادرا على : 
# تحدید دور الایمان والعبادة في القضاء على دوافع الانحراف ۲ 
والجراتم. 1 
© معرفة ممیزات الرّسالات السّماوية وبیان أفضلية الاسلام. 
© معرفة مصادر التشريع الاسلامي وآشرها في مرونة الشريعة 
الاسلامیة. 


الو حدات 
* أثرُ الایمان والعبادات في اجتناب الانحراف والجريمة . 
* الاسلام والرّسالات السّماوية السّابقة. 
٭ من مصادر التّشریم الاسلامي : 
- الاجماع - القياس. 
- |لمصالح المرسلة. 


1 1 _ تعريف الجريمة ع 


_ تعريف الانحراف: 

هو کل رہ یرف له اتمه کک ای 
- تعريف الجريمة : 
هي محضورات شرعية ء زجر الله عنها بحد أو تعزير أو قصاص , ونعرفها 
على النحو التالي : 
ا تعریف الهد : - 

- الحد لغة بمعنی المبع: منه يُسمق البوّاب حداداً بمنعه للتاس من الخول, 
ويُسمى السّجان حدادا لأنّه یمنع من في السّجن من الخروج. 

-آما تعریف الحد في الشريعة فهو : هو عقوبة مقدّرة شرعت لصيانة الأنساب 
والأعراض والعقول والأموال وتأمين السّبل. 

ويُقصد بها أن العقوبات في جرائم الحدود غير قابلة للتّغيير ولا يجوز العفو ___ 
فيها من الفرد أو الجماعة. وهذا هو الفرق الجوهري بين الحدود والقصاصء» 
فالأخير يظهر حقّ الفرد فيه غالباًء والغرض من الحدود هو العمل على رفع 
الفساد الواقع في العالم الإسلامي وحفظ النقوس والأعراض والأموال.. 
وجراگ تم الحدود التي لا جدال قيها هي : الزّنا - القذف - السّرقة - الحرابة 


ب ۔تعریف التعزیر : 

التعزیر هو التاديب على ذنوب لم تشوّع فیها الحدود. 

اجس ی 

- لغة: معناه تتبع الشيء.و من ذلك قولهم: اقتصصت الأثر إذا تتبعته ۔ 


شرا هی کد من الحدود الق فا ا 11 1 


2 أثر الإيمان في مكافحة الجريصة : 
لیس الایمان مقهوما فکریا آو عاطقيا محدودا جامدا . وانماالایمان 
عاصمة عن الدّنایا وطاقة یحرك بها الانسان فيطارد بها الجريمة من 
ومن مجتمعه قهو ليس مفهوما ميتا ساكنا في ضمير راقد أوفي قلب 
ولكنه طاقة يتحرك بها الانسان ويؤثر في المجتمع. : 3 
ن القرآن الكريم عندما يقول ((يَا يا الذينَ آمَنُو) يتبع هذا التذاء " 
أمرا أو نهيا فكأنما يقول لهم ما يتطلبه الإيمان أن ترتفعوا إلى هذا المستوى 
وما يقرضه الإيمان بالله تعالی أن تفعلوا كذا أى تتركوا كذا وبهذا يعطي الإيمان 
طاقة فعالة ولا له متطلبات من الکمال لا يجوز أن تهبط بها من دونها. ۱ 
وكذلك علاقة الشّروط بالجزاء في الاحادیث القصيرة التي وردت فکان هذا 
الرّبط بین طرفي الجمل من شروط جزاء يعطي هذا المعتى وهو أن الإيمان لیس 
كنزا مخزونا في مكان لا ينتفع به أحد وإِنّما هو منجم يتفجر بالقوّة و الغنى 
والخصب لينتفع به المجتمع كله. 
قكلما قوي إيمان القرد کلما كان البعد عن كل ما يسيء إلى نفسه آو غيره. 


3 أثر العبادة في مكافخة الجریمۃ 

العبادة في الإسلام اسم يطلق على کل ما يصدر عن الإنسان المسلم من أقوال 
وأفعال وأحاسيس استجابة لأمر الله تعالى وتطابقاً مع إرادته ومشيئته . 
فلا حصر ولا تحديد لنوع الأعمال أو الافکار أو الأقوالء أو المشاعر 
والأحا سيس التي يعبد بها الله ... .الحلا والسقه. وا ۴۳۱۳ ۵ SS‏ 
خلق الله. ومساعدة الضعیف.واداء الأمانة» والعدل بين الدّاس» ورفض الظلم 

وعدم شرپ الخمر...؛ فکل تلك الأعمال هي عبادة ما دام الدّاعي إلى فعلهاء 
آوترکها, هو الاستجابة لامر الله تعالی . 


وانطلاقاً من هذا التّعريف لمفهوم العبادة .. تعلم أن العبادة في الإسلام ليست 
محدّدة بمجموعة من التکالیف والأعمال . .. ونّما حت تسم لتشمل کل ما يصدر عن 
الإنسان بداقع القربة إلى الله والاستجابة لأمرہہ والانتھاء بنهيه ۔ 

إذا كانت العبادة بمفهومها العام تتناول ما جاء فيالدّين من أمر ونهي فان الإمتثال 
إلى أوامر الله في جميع مناحي الحياة أمر لابد منه لتحقيق معنى العبودية وقد نهى 
الإسلام عن كلّ ما فيه ضرر وأذى بدءا بالصّغائر ونهاية بالكبائر وهذا يشمل 
الجرائم المتعارف عليها كلها وجاء هذا التهي في صور متعددة من أساليب القرآن 
الكريم وق السّنة التّبوية تارة بالإجمال وأخرى بالتفصیل. 


افقو يم 
1 - اشرح قول الله تعالى (( وک 


ب کم تون 9 )) 
[ البقرة / 179 ] . 

2 - شرع الله أساليب وقائية لحاربة الجريمة, اذكر ثلاثة منها . 

3 - ما هو الفرق بین الحدود والتصاص والتعزیر؟ 

4 - لقد حذر الاسلام من تكفير السلمین, فهل يعد کل انسان قصر في دينه 

بارتکابه العاصي مرتدا عن الاسلام کاقرا ؟ 
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ی وف اراتا شاوی على الدّیانات القّلاث. 7 
والمسيحيّة واليهوديّة ) عن الدّیانات الاخری کونها جاءت من | 
رسل ثلاثة اختارهم اش نظراً لکمال آخلاقهم وایمانهم الطلق 
کی وی 0۳ فود انه وسلامه. 


۔ وحدة الزسالات السّماوية : 

إن الغاية من الرّسَالات السّماوية جمیعا - وعلى راسها الإسلام - الدعوة 
إلى ترشید وتوجيه الاستخلاف الإنناني فا الارض بسا يكل ۲۷۳۳ 
إقامة عالم متوازن يكون موقف الإنسان فيه عقيدة وفكرا وسلوكا متسقا 
مع حركة الکون والحياة وغير متصادم مع النّاس والأحياءء ويتجلى هذا في 
المظاهر التّالية: : 
* ان الرّسالات السّماوية تشکل وحدة متلاحمة وجوهرا مشترکا 5۷5 
785 بالزبوبیة وال۳۳ ۳ 
فنجد آن خطاب الله لرسله و خطاب الرسل لاقوامهم واحد. قال الله تعأل : 

( لق آزحت و رق تید سای تم اعد واا ما کم 


ی قاف ملک عداب یوم عنییره 4 [ الاعراف/59] ۰ 


+02 مام خود ال قرم غد واا مالو ین 


[الانبياء /25]: _ 


٭ إِنّ الآنيياء تشدهم أواصر الحية والأخوة والاجتماع على 
من أجل إرساء قواعد مجتمع فاضل يجد قيه الإنسان كرامته و: 
ا شیتة الله القوي الجبار ویأنسون بطاعته والتّزام حدوده . 


الاخلال بذلك يُعد إخلالا بالميثاق الذي أخذه الله على التبیین بان يصدق ب 
بیخض اگ یی کل نبي أو رسول بالذي يلونه يقتضي بالضرورة أن 
ذلك إلى اتباع کل هؤلاء » قال الله تعالى : 


رید ومدی وموع ده 4 [[المائدة /46]: 
* ان الخطاب بین الرّسل في أمر العقيدة يحمل دلالة واضحة على أن الرّسالات 
كان يجدد بعضها بعضا ويؤكد بعضها بعضا . 
٭ ان کل المعطيات والحقائق السالفة الذّكر تجعل من النطقي على کل عاقل 
يحترم عقله أن یعانق الإسلام وأن یوب إلى رحابه ويلجا إلى ركنه الشدید 
لان ميراث الأنبياء عليهم السّلام قد انتهى إليه باتفاق جميع الأديان وقد بشر 
عيسى عليه السّلام به قال الله تعای ق 2920 2 نی اد ات ٌ4 
[ الشف /06]. والمصدر الأول لجميع الرّسالات السّماوية واحد يحدد قيها جميعا ۳ 
موقف المخلوقين من الخالق وهو إفراده وحده بالعبادة» قال الل ا 
ن والاضن ل یدود {o‏ 

[الذّاريات / 56] » 
ولانّ الرّسالات في تطورها من نوح وإبراهيم إن محمد 4# كانت لكل ا 
طبيعة تتفق وظطروف الدخوین ق زمانها ؟ 1 
٭ اما عن علاقة الاسلام بها في صورتها النظورة فهي علاقة تصدیق 
تبقی من اجزائها الاصلية . وتصحیح لما طرا علیها من البدع والاخ 
الغريبة عنها . 
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الاسلام كلمة تعني التوجه إلى الله ربّ العالمين قي خضوع واد 
لأمره ونهيه ۰ وهذا المعنى يصدق على دعوة جميع الأنبيا 
- صلوات الله وسلامه عليهم - إذ إن جوهر دعوتهم وهدقها إنما 
الاشتشلام لرتٍ العالین والاتقیاد له , فكذا ذری : 
- نوحاً يقول لقومه: رای 8 
- ويعقوب يوصي بنيه فيقول: 
عون يعقوب ؛ يجبيون ایام : 


باه فی تیان كر شا 6 €[ يونس /84] 
2 والحواديون نات للمسیم عنسى له السلدة > 
3 ا د اه اتا بات وش بات ساموت ۰ 9 € آل عمران/52] ۰ 
ل إن في من اه کاب ی سسا ان 


ھت 


خضوع خالص لا يشويه شرك : 
و ات کو سی وو کا ۹ 
ملد ارام حنیناً اشد امد براه علي (اشا| 


کیت المشول تمد چ ارت کف اد 
جاء به من عند الله للنّاس كاقة. 


_ علاقة الاسلام بالڈیانات السماوية السابقة : 

إنّ علاقة الاسلام بالدّيانات السّماوية في صورتها الأولى هي علاقة تکامل 
و ٣٣٣‏ لم یکن جدیداً بقدر ما کان ےشکا 
للإنحرافات التي أدخلت على مر القرون للرّسالات التي سبقته وكيف ان الإسلام 0 
كان مجدداً بالدّرجة الأولى لما أوحاه الله إلى أل الأنبياء ۔ 

والإسلام لم يزد على الشرائع ديناً جديداً » بل هو رد الأديان المحرفة إلى 
أصولهاء لذلك يقول الله بار ال 


[ آل عمران / 19 ]. 
فقد كانت الرّسالة الخاتمة رسالة الاسلام تحمل مضامين جديدة وتشریعات 
وتعالیم تتناسب وخصوصیتها في آنها رسالة إلى العالین أي نها رسالة لكل 
الخلق عبر الزّمان وعبر الکان. 
ومن هنا كان من الطبيعي أن تکتسب نصوصها طبيعة تقبل القطور لتناسب 
متغیرات الزمان والکان في حياة الناس. 
هذا وقد حفلت بإشارات وتوجیهات وأيضا بممارسات وتطبیقات قام بها 
| 
- ففي مجال العمل على انهاء سيطرة الانسان على آخیه الانسان في الجال 
التياسي قررت هذه الرّسالة أن قوام سياسة الحکم يجب أن يؤسس على 
الشوری وخاطب الرّسول كيه صراحة بذلك .وفى مجال العدل الاجتماعي 
قدم رسول الاسلام 2 أول واعظم تجربة في تاريخ البشرية بعد الهجرة 
مباشرة من مكة إل الدینة. وهی تجربة * الواخاد" فمعروف ان اک 
الإقتصادي الذء ي كان فيه الهاجرون كان يشبه آوضاع اللاجتین الذین تمتلئ 
الدّنيا بهم في العالم القالث. 
- وفى زمن يبسير ر استعادوا قدرتهم على الكسب ہما يكفى مطالبهم الحياتية, 
واستعادوا قبل هذا عزة الانسان. الذي كرمه ربه فهل تتعاون الأديان اليوم 
للدّعوة إلى مثل تجربة “المؤاخاة” فتخرج اللایین من حالة “اللاجئین “ بما: 
یصحبها من مذلة ومن انهيار نفسي إلى تجربة آناس في أزمة» يتعاون العالم 
لحلها. حتی يستعيدوا كرامة الإنسان؟ 


لصحم التصرانية 
ي أنزلت على سيدنا عيسى عليه السّلام 0 
0220 » متممة لما جاء في التوراة من تعاليم » موجهة إلى بني إسرائيل .. 
لكنها سرعان ما ققدت أصولها مما ساعد على امتدان و ا ۱۳۳۲۱ 
ابتعدت كثيرا عن صورتها السّماوية . 
و سموا نصارى لاهم نصروا المسيح . وجاء في تفسير ابن عطية : التصارى 
لفظة مشتقة من التصر إِمَا ان قزیدهم تسمى "تاصره ‏ وال 1011 
لأنّهم تناصروا ء وإمّا لقول عيسى عليه السّلام “ من آنصاري إلى الله “. 
2 آهم عقاند النصرانيين وانصرافاتهم ۳ 
عقیدةالتثلیث :أي أن الاله ثلاثة : اللہ الابن» روح القدس. قالوا ان طبيعة الله عبارة 
عن ثلاثة آقانیم متساوية : الله : الاب » والله : الابن ء والله : روح القدسعفإلى الاب 
ينتمي الخلق بواسطة الابن » و إلى الابن القداءءوإلى روح القدس التطهیر . 
عقيدة الخطينة والفداء :؛جاء ‏ العهد الجدید: " ...أن ابن الانسان قد جاء لیخلص 
ما قد هلك قبمحبته ورحمته قد صنع طریقا للخلاص ". یقولون هذا : أن الله من 
صفاته الحبة . حتّی لقد جاء في الکتب المقدّسة عندهم : " الله الحبة " ومحبه الله 
ظهرت في تدبیره طریق الخلاص للحالم ؛ لآنّ العالم من عهد سقوط آدم عليه السّلام 
في الخطيثة. وهبوطه هو وبنیه إلى ال نیا » مبتعد عن الله بسبب تلك الخطيئة : ولکن الله 
من فرط محبته وفيض تعمته رأى أن يقرب إليه هذا الابتعاد. فأرسل لهنه الفاية ابنه 
الوحيد إلى العالم ليخلص العالم . 
محاسبة السیح للناس : يعتقد السیحیون أن الأب أعطى سلطان الحساب للابن 
ذلك لأنَّ الابن بالإضاقة إلى ألوهيته و أبديته ؛ ابن الإنسان أيضاً فهو أولى بمحاسبة 
الانسان و اه بعد أن ارتفع إلى السّماء جلس بجوار الأب على كرسي استعدادا 
لاستقبال التّاسن يوم الحشر . 
غفران الذنوب + عقيدة لا ينكرها الا طائفة ( اليروتستانت ) وهي ما يتم في 
الكنيسة من الاعتراف والاقرار. آمام القسید الذي يملك وحده قبول التو 
ومحو السّيئة . وهذا الاعتراف بسقط عن الانسان العقوبة بل یطهره من ای 
إن یذعون با جل الذين هذا هو الذي یقوم بطلب الغفران من الله تعال. 
وهذه العقيدة تؤدي إلى (فشاء الاسرار البيتية وانتشارها من قبل القائمین . 
علیها مما يدي إلى زعزعه الاستقرار الاجتماعي . 


3 أهم كتب النصرانية : 
1 / العهد القديم : وهي التّوراة والتي تعد آصلاً للدّيانة المسيحية ۔ 
2 / العهد الجديد : وهو الإنجيل والأناجيل العتبرة عند السیحیین اليوم هي 
أربعه أناجيل:(إنجيل متى ۰ إنجيل مرقس , إنجيل لوقا » إنجيل يوحتا) . 
وقد ذكر بعض المؤرخين أنه لم توجد عبارة تشير إلى وجود أناجيل متى 
ومرقس ولوقا ويوحنا قبل آخر القرن الثالث ؛وآول من ذكر هذه الأناجيل 
الأربعة ارينيوس في سنه 209م. 
ويقول القس إبراهيم سعيد : أن إنجیل متى كتب لليهود وإنجيل لوقا كتب 
لليونان وإنجيل مرقس كتب للرّومان ۰ وإنجيل يوحنا كتب للكنيسه العامة . 
- إنجيل مذى:وقد کتبه متى ۰ وقیل هو آحد تلامیذ السیح الاثني عشر ۱ 
ویسمیهم السیحیون رسلا ویقال آنه کتب إنجيله في بيت القدس بالعبرية, 
ثمّ نقل إلى اللغة اللاتينية . 
ويتفق السیحیون على أن متى كتب إنجيله باللغة الآرامية . الا أن النُسخة 
الآرامية لا وجودلها . وظهر أيضا الإنجيل باللغة اليوتانية ... 
- انجیل مرقس :يقول المؤرخون أن اسمه يوحنا ويلقب بمرقس ولم يكن من 
الحواريين الاثني عشر الذين تتلمذوا للمسیح. , 8 
وهو من الحواريين السّبعين طاف بالبلاد داعیا .و اتخذ (مصر) مقرا له 
ثم قتل. دون نسخته مما سمعه من بطرس الرّسول بغير ترتيب ..ویتراوح 
تاريخ کتابتها بين عامي(70-67 م). 1 
- انجیل لوقا: لوقا طبیب أو مصّور من أصل بهودي :کان مرافقا " لبولس 
في حله وترحاله . وهو ليس من تلامیذ السیح .ویضم انجیله الأخبار 5 
والوصایا من الوجهة الانسانية » وفیه وصف لطفولة السیح وخقانه 
وتسميته والسْفر به إلى بيت القدس . 
- انجیل یوحنا: هو يوحنا الحوري ابن زبدي الصیاد. 
والرتيب الفصل عند القرخین أن انجیل "مرقس " هوآقدم الاناجیل ثغ بلیه 
إنجيل " متی " فانجیل " لوقا " وهی الا ناجیل القلاثة التي اشتهرت باسم " الا تاجیل 
القابلة "لتقابل ما فیها من الاخبار والوصايا على اختلاف الترتيب نع يأتي إنجيل 
يوحنا رابعاً ولا جدال في أن الاختلاف كبير بين الاناجیل الاربعة. 
س ويلاحظ على الاناجیل الأربعة انها ليست من إملاء السّید السیح عليه 
السّلام مباشرة وان كاتبيها ليسوا على مستوى من الاهلية لیکونوا علماء 
دين . كما إن أصولها ضائعة ولا تحمل أقل ما توجبه شروط الرّواية التي 
يستلزمها كتاب سماوي ديني. 


1 تعريف الذيانة اليهودية : 
اليهودية: هي ديانة العبريين المتحدرين من إبراهيم عليه اام 

والمعروقين بالأسباط من بتي إسرائيل. 

وقيل في تسمیتهم : نسبة لقولهم إنا هدنا إليك , وقيل : اٹوم مالوا عن 
دين موسى عليه السّلام ٠‏ أو هم الذين تھودوا۔ وقیل بمعنى عادوا إلى الله » 
وامّا بمعتی أنهم أولاد يهود. وقال آبو عمرو بن العلاء : سموا بذلك لأتهم 
یتھودؤن أي يتحركون عند قراءة التّوراة . 

وكان بنو إسرائيل مضطهدين في مصر لدرجة أن فرعون کان يقتل متهم _ 
کل مولود ذكر. وقد أمر فرعون بتعذيب بني إسرائيل في مصر بقتل أبنائهم 
ان ولادتهم. وإنقاء تساخه 061 0085 


[الأعراف /141] 
. وعندما ولد موسى عليه السّلام استطاعت أمه أن تخفي خبر مولده ؛ فلم 
يتسرب إلى فرعون وحاشيته لدة ثلاثة أشهر . فعندما خافت أن يصل خبر 
وليدها إلى فرعون وضعته في صندوق وألقته في اللّیل بإلهام من الله عز 
وجل ؛ قال تعالى 


بی أن ج ۳۴ 
CEO GEES‏ 

[القصص/ 07] ٠‏ 
فالتقطه آل فرعون وجاءوا به إلى بیت فرعون, فأراد قرعون قتله 0 


امراته منعته من قتله وجادلته فيه حتّى اقتنع فامتنم من قتله. » قال تعال: 
1۰ 


م ۵مھ 


ات ماك جع عون فرت عان ل وََكَ لا توه يئ 
ايتا أوكقّة:, وکه وخ ل تیر € 
وهكذا بدات ا موسی عليه ا 


2۔ عقیدتھم في الاله وانحرافهم : 1 
1) عقيدة اليهود في أصلها هي عقيدة التوحيد التي جاء بها موسى 
عليه السّلام. 
2) ميل اليهود وحبهم للوثنية جعلهم يبتعدون عن عبادة الله وحده . 
”لم يستطع ( بتو إسرائیل ) الاستقرار على عبادة الله الواحد الأحد 0 
الذي دعا له الأنبياء » وكان اتجاههم إلى التجسيم والتعدد والتفعية 
EN‏ في جميع مراحل تاريخهم . 
3) جعلوا لهم إلا خاصاً بهم يطلق عليه اسم "یهوّه " ثم وصفوه 
بصفات لا تليق به. وهو ليس معصوما بل يخطئ ويثور ويقع في 
التّومء وهو يأمر بالسَرقة. وهو قاس» متعصبء مدمرٌ لشعبه؛ إنه 
إله بني إسرائيل فقط ۰ وهو بهذا عد للآخرين " 
4) قالوا ان عزيرا ابن الشء قال الله تعالى: 

« دقالت الود کین اه 4 [التوبة/30] وذلك لائه 
وجد توراة موسى عليه السّلام يعد ان ضاعت. واعاد بناء ال میکل 
قبسبب ذلك وبسیب إعادته بناء الهیکل سمي عزیرا ابن الله. 
5) عبدوا العجل والحمل والکیش و تدسوا الحية لدهائها. 
3و من معتقداتهم وانصرافاتشم ایض 
1( ایا اف اضاتو تون ا 


2 سح الحرفة لا تتكلم عن اليوم الآخر ولا البعث والحسابء 
و(اليهودية) لا تتكلم عن البعث واليوم الآخر والحساب...غير أنّهم اقتبسوا 

من ( رادشتیة) الاعتقاد بحياة آخری بعد الوت.وعرفوا بعد التحریف | | 1 
هناك جنة ونارا فنقلوا ذلك الاعتقاد إلى ديانتهم. ۹ 
3) ديانة اليهود خاصة بهم ٠‏ فلا ينسب إليها من اعتنقها من غيرهم بل ولا 
خارف یمن ولد من آم شير ا رای اا ا 

4) يعتقدون بتابوت العهد الذي يحوي ألواح شريعتهم ؛ ويعتقد بنو إسرائيل 
في ( تابوت العهد) الذي ي صنعه آسلافھم أن ( موسى ) وضع فيه اللوحين 
ووضع فيه الذّهب والفضة وبعض الواثيق ٠‏ بقل لبتي مسد ۳ 33 
هذا الصّندوق توجد روح الاله يهوه ) ولم يكن يسمح لأحد أن يمسّه 
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4 كتبهم 

أهم كتب اليهود العهد القديم : وهو الذي وصل إلى اليهود بواسطة الأنبياء 
الذین کانوا قبل عيسى عليه السّلام »والعهد القديم ينقسم إلى قسمين : 

1) اللوراة: خمسة آسفار تنسب للأنبياء وهي :(سفر التكوين, سفر 
الخروج»سفر العدد » سفر التّثتية» سفر اللاویین)۔ 

2) الللموة: وهو تفسيرات وإيضاحات للتوراة »كتبها الحاخامات » ومنزلته 
لدى اليهود أهم من منزلة التوراة :" ويحتل التلمود عند الیهود منزله مهمة 
جداً تزيد منزلة اورا . وهو يتكون من جزآین : 

- متن : ويسمى ( المشنا ) يمعنى المعرفة أو الشريعة المكررة . 

- شرح : ويسمى ( جمارا ) ومعناہ الإكمال . 


التقويم ۱ 
1 خطاب الرّسل علیهم السّلام في أمر العقيدة يحمل لاله واضحة علی ۱ 
أن الرّسالات كان یجدد بعضها بعضا ویؤکد بعضها بعضا. 
- وضح ذلك مستندا بأدلة من القرآن والسّنة. 
2 - ضع جدولا وحاول أنْ تقارن فيه بين القرآن والتوراة والإنجيل. 
3 - من خلال قراءتك لسورة مریم ء اكتب بأسلوبك الخاض قصتها كما 
وردت في القرآن الكريم . 


1۳ 


 elbassalnneê و‎ 


انتا تھی الکتاب A‏ ا ۳ 


الصادر التبعية ومنها المصالح المرسلة وغرر ما وقد 
والسّنة وها هنا تبین الاجماع والقياس ثم الصالح المرسلة. 


__ آولا: الاقصاق _ 


أ لغة: جما في اللغة معنيان: 
أولهما: العزم على الشيء والتّصمیم علیه. فیقال: اجمع فلان علی 1 ا 
عزم عليهء و منه قوله تعالى: ١‏ وى € [يونس /71]» وقوله: 
لا مرا آن َه يذ عبت لنت [یوسف/15]» و منه قول الرّسوا 
©: ( من ميجمع الصّيام قبل الفجر فلا صیام له ) [رواه أبو داود والتّرمذي]» ٠‏ أي من 
لم يعزم عليه من الليل فينويه. 
ثانيهما: الاتفاق على أي شيء. فيقال: أجمع القوم على كذاء أي اتققوا علیه: 
ومنه حديث أنس تدب عن النْبِيّ كه قال:( لا تجتمع أمني على ضلالة )[رواه ابن 
ماجه] أي لا يتفقون عليهاء و هذا المعنى هو الأنسب للمعنى الاصطلاحي. 
ب اصطلاحا: هو اتفاق جميع المجتهدين من المسلمين في عصر من العصور بعد 
وفاة الرّسول 5# على حكم من الأحكام الشرعية العملية. 
٭ تحليل اللعریف 
- اتفاق معناه الاشتراك في القول أو الفعل,ءلانٌ ذلك كلّه من الاجماع, فلا 
الإجماع خاصا بالقول فقط. 
- المجتهدون:فيه إخراج من لم يبلغ درجة الاجتهاد من العلماء» أو fle‏ نا 
فاته لا عبرة RE‏ 


اي رقف 


ارت 
_ في عصر: معتاه في زمان ماء قل العدد آو کثر» وبعد وفاة ال 
- على حکم«شرعی: هذا اقید یخج به ماالیس ا و 
شرعي, فانْ الاجماع في ذلك لیس حجة عند الجمهور. 


2 آنواع الإجمساع ۱ 
ذهب الأصوليون إلى أن الإجماع على قسمين: i‏ 
1- إجماع صریم وهو أن يتفق المجتهدون على قول أو قعل بشكل صريح» 

بان يروى عن كل منهم هذا القول أو الفعل دون أن يخالف في ذلك واحد منهم. 
ب - إجماع سكوتي: وهو أن يقول أو يعمل أحد المجتهدين بقول أو بعمل ‏ 

قیعلم الباقون بذاك فلا یظهرون معاوضة ما. 

والقسم الأول هو حجة باتفاق جماهير الفقهاء, آما القسم الثاني فقد اخفوا 


في حجیته على آراء كما يلي: ۱ 
أولا : أله اليس حجة مطلقاء ولا یعتبر من آنواع الإجماع الذي هو آحد مصادر 
الشريعة الإسلاميّة. ا+ی>+ہی یت 
خانیا : أنه حجة بشرائط انقراض العصر, ليتيقن من انتفاء المعارضة. 


ٹالٹا: أنه إجماع ولكنه ليس قطعياء إنما هو دليل ظني كسائر الآدلة الظنية الأخرى. 


3 أدلة حجية الإجمساع الشریح: 
اتفق جمهور السلمین على أن الاجماع حجةءی أنه دليل من ادلة الشريعة . 
ااسلامية. وقد استدلوا لحجية الاجماع بادلة كثيرة من الکتاب والسَنة. على 
التحو التالسي 
٭ من القرآن الکریم: لقد ورد في القرآن الکریم آیات كثيرة تفيد كلها و 
احترام اتفاق المسلمين والنع من مخالفتهم. كما تدل على صلاحهم وتا 
بطریق یستحیل اجتماعهم على ضلال أو خطاء ومن هذه الآيات الكريمة 
تعالی: وتن حتف ال من ند مان له الم ایغ عب سبيل 
711 ئ) € اللا 


و وجه الاستدلال بهذه الآية الكريمة: أن الله جمع في هذه الآية بين مشاقّة 

الرسول 5 واتباع غير سبيل المؤمنين في الوعيد» ولا شك أن سبيل المؤمنين 
هو ما اتفقوا علیه. فكان ما اتفقوا عليه واجب الاتباع لذلك. 
* من السّنة المطهرة: هنالك أحاديث عدة وآثار ثبت عن التبي 42# بمجموعها 
عصمة هذه الامة عن الخطأ والرّلل. واستحالة اجتماعها على غير الحق, من هذه 
الأحاديث: (لا تجتمع أمتي على ضلالة ) [رواه ابن ماجه] » وقال عبد الله بن مسعود 
برنت: ( ما رآى المسلمون حسنا فهو عند الله حسن ) [رواه أحمد]» وقوله #: 
(...فإنَ يد الله مع الجماعة )[رواه النّسائي]» وقوله 3# : ( من خالف الجماعة قدر 
شبر فقد مات ميتة جاهلية )[رواه أحمد]. 


4 حكم الإجمساع 

الإجماع على أنواع وأقسام جرى بيانهاء وقد اختلف الفقهاء في حكمه على 
حسب اختلافهم في آقسامه. فمنهم من ذهب إلى أنه قطعي في كل آقسامه, 
ومنهم من ذهب إلى أنه ظني في بعضها قطعي في بعضها الآخر. 


5. أمثلة من الإجماء ۱ 
1 / الإجماع على تحريم الزٌواج بالجدة استنادا إلى قول الله تعالى: 

| رت عَتَكُر فيكو 6 [ النساء /23 ] أي أصولكم» إذن فالجدة أم وهي 
تحرم أيضا. 

2 / إجماع الصّحابة على توريث الجدة السّدسء استنادا إلى ما رواه المغيرة بن 
شعبة عن رسول الله 8 , أنه أعطاها السّدس . 

3 / إجماع الصّحابة على جمع القرآن في مصحف واحد. 
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1 تعريف القياس 
٭ لغة: بمعنى التّقدير والمساواة . 
# اصطلاحا: هو مساواة آمر لآم رآخر في الحكم القّابت له لاشتراكهما في علة الحكم. 
2 حجية القياس 

جمهور العلماء على أنَّ القياس دليل من أدلة الأحكام وهو يفيد غلبة الظن 
فيكون حُجَّة يجب العمل به لاته يستند إلى علة حقيقية ظاهرة ويتفق العمل 
به مع مقاصد الشریعة الأصلية ء واستدلوا علي بما يلي : 

1 قوله ال تعای : و وااو الا ه 6 [الحشر/02]» و وجه 
الاستدلال أن الله تعالى آمز بالاعتبار. والقیاس نوع من الاعتبار. قالقياس 
مآمور به لذلك ثم إِنَ الأمر للوجوبء والقیاس مأمور به, قالقیاس واجبء 
فاذا كان واجبا كان العمل به واجبا آیضاء فکان دلیلا لذلك. 

ب وقد اعتمدت السَنة على القیاس آیضاء ومن ذلك أن امرأة خثعمية جاءعت 
إلى الرّسول نب وقالت له: ( إت أبي أدركته فريضة الح ؛ أفأحج عنه؟ فقال ها: 
أرأيت لو كان على أبيك دين فقضیته أكان يننعه ذلك؟ قالتٌ؛ نعم؛ قال: قدین الله 
أحق بالقضاء ) [رواه الإمام مالك] . فکان هذا قياسا لدَيّن الله على دَيْن العباد: 
0 11 0 با 
والزسول 4# سوة حسنة لنا وقدوة ف كل اععاله واقواله. 

قكان ذلك منه دلیلاً على صحة القياس هتاء من ذلك حديث الخثعمية 
التي سالته عن جواز الحجّ عن والدّتها فاجابها: ( أرأيت لو كان على أمك 
دين أكنت قاضيته؟ قالت: بلی» قال: فدين الله أحق أن يقضى )[رواه البخادي]» 
فإنّه ا قاس دين الله الذي هو الحج على دين العباد في صحة أدائه من 
غير الدین عن الدین. 3 
دس عمل الصّحابة رضي الله عنهم ذلك أنه ثبت عن جمع كثير من الصّحابة 
رضي الله عنهم انهم كانوا يعملون بالقياس عند عدم النْص, حتی بلغ ذلك 
مرتبة اشد ع بوالعادة تقضتي بان مل تلك او ۱۳۳ 
لا يمكن ولا يحصل الا إذا كان مستنداً إلى دليل قاطع, وان کان هذا الدّليل 
غير معلوم لدينا بالتّعيين. والأمثلة على ذلك كثيرة: منها: 


آولا) ما روي عن أبي بكر الصّديق صقت من أنه سئل عن | 
معتاهاء قتلمس الدّليل على ذلك من القرآن الكريم والسّنة فلم ي 
آقول فيها برآيي» فان يكن صوايا قمن اللہ وان يكن خطأ 5 
الشیطان: الكلالة ما عدا الوالد والولد. ومعلوم أنّ الرّأي أصل القیا 
والقیاس فرع منه- ۰ 
تانیا)ما روي عن عمر بن الخطاب نت بعد أن آرسل أيا موسی الاشعري 
یت والیا على البصرة. وکتب إليه کتابا طویلا فيه كثير من الحکم 
والاسس, جاء فيه قوله : (اعرف الأشباه والأمثال وقس الأمور برآيك)» 
فهو دلیل ظاهر على آمره له بالقیاس. 

ثالثا) ما روي عن ابن عباس رضي الله عنهما من انزاله الجد منزلة الأب 
في ححب الاخوة من الیراث» ورده على زید ین ثابت ص9 يشر 
الجد مع الاخوة ولا يحجبهم به خلافاً للأب.وقوله نت : (... یجعل ابن 
الاين ابنا ولا یجعل آبا الأب آبا)» وهو يشير بذلك إلى أن ابن الابن يحجب 
کل من يحجب بالابن. سواء بسواء في مذهب زيد دت . 


3 أركان القياس وشروطه 
يتضح من تعريف القياس السّابق أن له أركانا أربعة يقوم بها ويتألف 
منهاء وهذه الأركان الأربعة هي 


1 / المقيس عليه : ويسمى الأصل »وهو الأمر الذي ورد التص بحکمه . 
2 / المقيس : ويسمى الفرع ء وهو الأمر الذي لم يرد النّص في حكمه ويطلب معرفة 
حکم ام فیه . 


3 / الحكم : وهو الراد تعدیته من الأصل إلى الفرع. وهو الحکم الشرعي 
القابت للاصل بتص او إجماع . 
4 العلة : وهي الوصف الشترك بين الأصل والفرع. , والتي من أجله شرع 
02022 

4أمفلۃ من القياس 
- قياس المخدرات على الخمر وذلك بجامع العلة وهي الإسكار وزوال العقل. 
- قياس تحريم ضرب الوالدين آو سبهما . على تحريم قول أف لهما . 
- قياس الأوراق التّقدية على العملة التّقدية التي وُجدت في وقت الرّسول 
وهي الدّینار الذهبي والدّرهم الفضي وذا يجامع أن العلة واحدة وهي 


1 تعريف المصالح المرسلة 
هي استنباط الحكم في واقعة لا نص فيها ولا إجماع, بناء على مصلحة لا" 
دلیل من الشّارع على اعتبارها ولا على إلغاتها . 


2 حجية المصالح المرسلة و أدلة اعتبارها 

اتفق العلماء على عدم إمكان العمل بالمصالح في آمر من أمور العبادات: 
لآنّ سبيلها التّوقيف. وكذلك الآمر في کل ما فيه نصٌّء أو إجماع من الأحكام 
الشرعية. كالحدود» والکفارات. وغيرها من الأمور الشرعية التي تم بياتهاء 
سواء ظهر لنا وجه المصلحة قيها أم لم يظهر. 

أما في غير هذه الأمور مما يتعلق بالمعاملات والقضايا المتعلقة بالأمور العامة 
للبلاد. والعباد. فیری المالكية آتها حجة شرعية فيما لا نص فيه ولا إجماع, 
وأصل من الأصول التي يعتد بها في بناء الأحكام عليهاء واستدلوا بادلة منها: 
ولا :شرع الله الأحكام لتحقیق مصالح العباد. ودفع المضار عنهمء يشهدلهذا 
القول أدلة من الكتاب والسّنة؛ والرّسول ي أرسل رحمة للعالیۓ, وإِنّه 
لم يختر بين أمرين الا اختار أيسرهما ما لم يكن إثما ء وبیتن بأنّ الدّين یسر 
ولا عسر فیه. 
ثانيا: إنّ الحوادث تتجدد. والصالح تتغير بتجدد الرّمان والظروف وتطرا 
على الجتمعات ضرورات» وحاجات جديدة تستدعي آحکاما معينة» لذلك من 
الضَروري أخذ هذه الامور بعين الاعتبار وفسح الجال آمام الجتهدین لاستنباط 
الاحکام وفق الصالح ولا ضاقت الشّريعة بمصالح العباد وقصرت. 
ثالثاا روعیت الصلحة بنحو آوسع من القیاس في اجتهادات الصحابة والتابعين 
وائمة الاجتهاد. حتّى كان ذلك بمنزلة الاجماع على رعایتهاء بدلیل جمع آبي 
بكر تلذ القرآن الکریم في مصحف واحدہ قائلا:(إِنّه واش خير ومصلحة 
للاسلام) وحارب ابو بكر اث مانعي الرّكاة. وتدوین عمرتتتتت؛ الواوین 
وسك التّقود واتخاذ السّجون . فلا سند لذلك الا الصلحة. 


3 تی ہہ ہر بالمصالح المرشلة ×۳ 
شترط القاظون بالمصلحة المرسلة شروطا ثلاثة للعمل بها: 

ا أن تكون ملاتمة اد القرح شر 0 
أصلا من أصوله» ولا تعارض تصا آو دلیلا من آدلته القطعية بل تکون متفقة 
مع المصالح التي قصد الشارع إلى تحصيلها. 

ب أن تكون مصلحة لعامة الناس : وليست مصلحة شخصية لأن الشريعة جاءت 
للنّاس كافة, وبناء علیه. لا يصح الأخذ بأي حكم يقصد به رعاية مصلحة شخصية. 
ج - أن تكون معقولة في ذاتهاء حقيقة لا وهما: بأن يتحقق من تشريع الحكم 
بها جلب تفع أو دقع ضرر . وجارية على الأوصاف المناسبة المعقولة التي إذا 
غُرضت على العقول تلقتها بالقبول. 


4 أمثلة عن المصالح المرسلة 
* اتفاق الصّحابة في عهد سیدنا آبي بكر الصّديق تتت على جمع القرآن على 
التّرتيب التوقيقي .والّذي نجده في المصاحف, و كتابته في عهد عثمان تا 


٭ اتفاقهم على استنساخ عدة نسخ منه قي عهد عثمان بن عفان تقب . 
٭ إبقاء الأراضي الزّراعية التي فتحوها في عهد عمر تنب بأيدي أهلها ووضع 
الخراج عليها. 

* وضع قواعد خاصة للمرور في الطرقات العامة وكان ذلك في الأندلس . 

٭ الالزام بتوثيق عقد الرّواج بورقة رسمية . 
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1 
وی ہتس پڑے ل مت 


القيم الحقوقية 


الكفاءات المستهدفة 
في نهاية هذا الملف تكون قادرا على : 
المساهمة في الحفاظ على حقوق الإنسان من خلال معرفة 
مکانتها في الإسلام. 
معرفة المبادئ العامة لحقوق العمال والقدرة على 
تجسيدها في الحياة. 


: ہے ا سے ۱ 
* حقوق الانسان في مجال العلاقات العامة والتعامل 
الدّولي. 
* حقوق العمال وواجباتهم في الإسلام. 


حقوق الانسان في مجال العلاقات العامة والتعامل الذولي 


_ صار من مقاييس تقدم الول ورقيها الیوم هو مقدار 2 
الإنسان الواردة ف الإعلان العالي لحقوق ا هده رنه 


وأشمل من هذه الحقوق, قبل اکثر من (1400) سنة.وفي الوقت الذي 3 
الاسلام. ويقر حقوق الإنسان, لا یطلق ید القرد بحيث تتحول عملية الاستفادة . 
من الحقوق إلى فوضى.إن الشريعة الاسلامية جاءت لترسي (الاسس في نظرية 


لقد احترم الاسلام الات الانسانية وكرّمها ؛ قال تعالى: 


وکفل للإنسان أن يعيش آمناء لا يعتدي عليه أحدہ ومنعه من أن يعتدي على 
الآخرین, وأعطى الانسان الحقء في أن يتصرف في شؤون نفسه وحمله مسؤولية 
هذا اصرف . وأباح للإنسان أن ياكل ما يشاء. ويشرب ما يشاء : ويلبس ها 

يشاء , ولکنه حدد ذلك باوامره وتؤاهيه ٠‏ وهكذا فالحرية الشخصية آو حرية 


الات محددة بأوامر الله ونواهیه. 


الحفوق و الصریات الشحخصے 
الحياة أول حق جعله الله للانسان؛ فهي من الحقوق المقدّسة في الاسلام بحیث لا 
يحق لاحد التّجاوز على حق غبره في الحیاة؛ فقد اعتبر الاسلام الاعتداء على حياة 
إنسان واحد بمثابة الاعتداء علی حقوق جمیع التاس, قال الله تعالى: 
ایح تخل دال سنا عق تی شرآ ہل ١ت‏ تن مَل تن بر تفس‌آو کار 
3 انا قتل الاس جییکا وتن آخهاها اتتا تھے اناس ی( س 32 ۲ 
إن هذا التَشديد على احترام حق الحياة. لم يكن ليشمل جانب الغير ققط وإِنّما ينال . 
صاحب الحياة ناته آيضاً؛ قليس من حق الإنسان التّنازل عن حقه في الحياة. 
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آما الحقّ الآخر للإنسان فحقه في حياة حرة کريمة, ولا يجوز لاحد کائناً من 7 1 
كان استرقاقه فالحرية هي الإباحة التي تمکن الانسان من الفعل المعبّزاعن 7 
إرادته في أي ميدان من ميادين الفعل أو الترك وباي لون من آلوان التَعبیر و كما 0 
أنّ الإسلام لا يجيز لأحد استرقاق غيره والاعتداء على حریته» فكذلك لم يجن 
للإنسان التنازل عن حريته. 
أما الحق الآخر من الحقوق والحريات الشخصية فهو حق الإنسان في الأمان على 
شخصه؛ فلا يحق لأحد تعذيبه واعتقاله دون وجه حقّ » والشريعة التي تعترف 
للجنين الذي لا زال في بداية تكويته بالشخصية بحيث تحفظ له جميع حقوقه 
لحين ولادته هي أحرص على أن تقر للإنسان المولود بالشخصیة القانونية. 
حفؤق الإنسان في اجا امس سے ع رهد 

لكلّ انسان حياته الخاصّة التي لا يحقّ للغیر التدخل فيها آو الاطلاع على ما 
لا يريد هو اطلاع الغير عليه؛ قمن شهد أن لا إله الا الله وآن محمداً رسول الله 
فقد عصم بها دمه وماله وعرضّه.وقٍ الحديث الشريف:( کل المسلم على امسلم 
حرام دمه وماله وعرضه )[رواه مسلم] , ولقد اعتبر الإسلام عين التلصص على 
غيره وهو في بيته هدراً فيما لو فقأها له صاحب المنزل. 

ومن ضمن هذا النّوع من الحقوق حق الإنسان في التنقل في أرض الله الواسعة, 

وهذا حق من حقوقه. ويتفرع عليه حقه في اتخاد موطن آخر اا ٠ك‏ 

حياة الظلم والقهر في موطنه؛ وذلك حماية لحياته وصياته لحريته» فقد جعل 

الله تعالى التّقصير في هذا الأمر من الظلم: 


ثمّ إن للإنسان حقاً في أن يتخذ زوجة بالرّضا بعد بلوغهء ويكوّن أسرة تتمتع 
بحماية الدّولة من كلّ ما يتهدّدها من الخاطر.وللانسان الحق = كذلك > ف التملك 
عن طريق الكسب الحلال الذي لا يقوم على الاستغلال؛ فلو تملك الإنسان شيا 
دخل حقّ الملكية هذا في حماية القاتون. بحيث لا يجوز تجريده من ملكه تعسقاء 
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حقوق الإنسان المدنية والسّياسية 
-حرية المعنقه: كثيراً ما يحدد القرآن معنى (لا إله الا اش بالطاعة, والاسلام» 
والخضوع. ولكن هذا لا يكفي إذا لم يكن عن اقتناع وتصديق وإيمان؛ لی 
الطّاعة والإسلام والخضوع الذي يأتي بدون اقتناع وتصديق لا يكون ديت 
من هذا التطلق أقر الاسلام حرّية الانسان في الاعتقاد هو في ذلك قاعدة 
عامَة هي: : (لا اکراه قي الدّين) هذه القاعدة التي قال عنها (تويتبي): (لقد جاء بها 
الاسلایم من زمن بعید ولم نقبلها نحن هنا في بريطانيا الا في وقت متاخرِ جدا) 
ويتفرع على هذه الحرية حق الانسان في إقامة شعائره منفرداً أو مجتمعاً ولکن 
بشرط مراعاة النّظام العام للمجتمع الإسلاميء فيما لو خالفت تلك الشّعائر 
أساسيات الدّين الإسلامي» كمحاولة نشرها بین السلمین . 
- حرية الزاي والفكر: فیما بتعلق بحرّية الراي اوھ الاسلام لخو ۱۰ 
لا يسمح للفرد بتجاوزها. مثل المساس بمقدّسات الاسلام والئیل منه باي 
شكل من الأشكال هذا بالئسبة لحرية الرَأي, أما بالنسبة لحرّية الفكر فهي 
ليست سلوکا محددا ولکتھا متظومة مقعدة الجوائن. لقصو ا 
عقل الإنسان تدبر أمور الحياة. وموقفه منهاء بدون قيود صارمة وقوالب 
مفروضة. 

إنَّ الاسلام يريد إنساناً مبدعاً. وما لم تكن هناك حرّية للفكر فلا يمكن أن 
تتولد عملية الابداع؛ لذا أك الاسلام على حرّية الفكر بحيث ذم الإنسان المعطل 
عقله, المقلّد لغيره فيما لا يجوز التقليد فيه. 
- الحقوق الشياسية : الحقوق السّياسية تعني: (الحقوق التي يقررها القانون 
العام والتي تمكن الأشخاص من القيام بأعمال معينة تمکتهم من المشاركة في 
إدارة شؤون المجتمع السّياسية. 

كما تعني حق مشاركة الفرد ‏ في إدارة الشّؤون العامة لبلده إِمَا مباشرة وإِمَا 
بواسطة ممثلین يُختارون في حرية فالاسلام يرى في الشوری السّبیل النطقي 
القويم الذي يقود المجتمع والإنسان معاً إلى سلامة المنهج وصواب الرّأي 
وسعادة الحياة... ولقد جاء في القرآن الكريم حول ميدأ الشوری قوله تعالى: 

فر اورم الام ¶ [آلعمران /۰]159 


مس لفيا 
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وللاهمية البالغة لبد الشوری عم الإسلام موقفه منه (إلى کل جوانب الحياة ٠‏ 
حينما فرض على کل واحد من أقراد المجتمع قانون التشاور والانفتاح... حتّی في 
المسائل الجزئیة الصتغيرة ٍذ حرض الجميع على ملاقحة الأفكار والفحص عن 
الرّئي السّدید فقال: « و شور 4[ الشوری /38]۔ 
- الحقوق المدنية :وهي آلحقوق التي تکفل للفرد حماية الذّات والتي بمقتضاها 
یعطی للشخص (بالتساوي مع الآخرين حق تقلد الوظائف العامة في بلده. 
وتنقسم الحقوق الدنية إلى: 

1 - حقوق الأسرة. 
2 - الحقوق المالية. 

فبالكسبة لحقوق الأسرة رتب الاسلام جميع الضمانات للفرد لكي یعیش 
في ظل أسرة ينتمي إليها ويعيش في کنفهاء كما تمتعت هذه الاسرة بکل وسائل 
الحماية في ظلّ الاسلام. لقد اعتنی الاسلام في تهيئة الهد الصالح الذي يجب أن 
یتقلب فيه الانسان ومن قبله اهتم اهتماماً منقطع الدّظیر بالتّدابیر الاحترازية لنع 
نشوء أسرة على آسس غير صحيحة؛ قالاسلام رعی الاسرة باعتبارها مؤسسة 
یتشا فیها الفرد يأمان من لدن كونها مشروعا حتّى تغدو كياناً قائماً. 
كما رسم لنا معالم.التربية الصّحِيحة و كيفية بناء العلاقة الصّحيحة بين أركان 
الاسرة کل ذلك لاجل أن یتمتم الفرد بحقه في العیش في آسرة آمنة نظیفة. 
آما في مجال الحقوق.الالية. فإنّ الاسلام یحترم حق الانسان في الملكية ما لم يكن 
قائما على استغلال النّاس . 
4 الحقوق الاقتصادية والثقانية والاجتماعية 
- حق العمل: قد آعطی الذین الاسلامي الانسان الحق في اختیار العمل الناسب 
له بل حث على العمل ورفع من قیمته,ولکن هذا الحق» وهذه الحرية لا يجب 
أن تخلو من الضّوابط؛ إذ إن النّفس البشرية مدفوعة بحب الذات والاثرة إلى 
قعل ما يناسب رغباتهاء وان كان ذلك على حساب الآخرين وحرياتهم؛ لذا حدد. 
الاسلام هذه الحرية بضوابط عدم التّجاو على حق الآخرين واستغلالهم؛ كما 
فرض على صاحب العمل عدم استغلال العامل, وعدم التقصير في إعطائه أجره 
المناسب . وعدم تاخیرہ عليه قال 28ا: ( اعطوا الأجير أجره قبل أن جف عرقه ) 
[رواه ابن ماجه]. 


-المانالاجنمايي: اما الضمان الاجتماعي فيكفي دلیلاً عليه أن داقر وی 


2 نصنواتي يستجدي‌التاس, فخاطب حامله على پیٹ الال باه 10017 005 
حتّی إذا أهلكتموه تركتموه یتکقف؛ تم آمر له بعطاء من بيت مال المسلمين. 
-حق الأعلم: منت الآية الأولى التي استهلت بها الرّسالة السّماوية التي نزلت على 
نبينا محمد ييه جرى التأكيد على آهمية دور العلم والتعلم. 
- اسس العزاقاث العامة: القصود بالأسس مجموعة القيم: والموجهات العقائدية, 
والأخلاقيات العملية»الستمدة من المصدرين الأساسيين للإسلام (القرآن 
والسّنة). وهي التي تشكل إطارًا مرجعيًا ومعيارًا عاما؛ من المفترض أن تستند 
إليه الدّظریات والرژی والواقف ال ناها الجماعات والتظم والحكومات 
المسلمة في علاقاتها الدّولية: وأن تلتزم بها قبل أن تدعو غيرها إليها من ناحية» 
وان يقاس على هذا الإطار سلوکها الفعلي إنما تستمد شرعیتها في النظور 
الاسلامی من ارتباطها بتعاليم الارادة الإلهية المعيّر عنها في أصل الشریعة» 
من ارتباطها بالارادة الخاصة بالحکام. 
فتعالیم الاسلام تتسم بالثبات والصّلاحية الكل زمان ومکان. آما تقدیر 
الظروف واللابسات التي تحيط بعملية صنع القرار واتخانه؛ اهتداء بتلك 
التعالیم فمستوی آخر له طابع عملي, ویتسم بالتّغیر والاختلاف والتنوع 
حسب ظروف الزّمان والکان. وبیان ذلك كالآتي: 
1 - وحدة الجتس الیشریٰ قرر لاسلام وحدة الجنس والنّسب للبشر جميعًا؛ 
فالتا جوا ,ولا فضل لعربي على عجمي» ولا سود على آحمر الا بالتقوی, وحكمة 
التقسیم إلى شعوب وقبائل نما هي التعارف لا التخالف, والتّعاون لا التخاذل» 
والتّفاضل بالتّقوی والاعمال الصّالحة التى تعود بالخير على الجموع والأفراد, والله 
تعالی زب الجميع يرقب هذه الأخوة ويرعاهاء وهو يطالب عباده جميعًا بتقريرها 
ورعايتها. والشعور بحقوقها والسّیر في حدودها. 
وس نود بمعانیها جمیعت ان وضوح فیقول الل تعالی: 


2 - وحدة الدَين: قرر الاسلام وحدة الدّین في أصوله العامة. وأكد على أن 
شريعة لله تبارك وتعالى لاس تقوم على قواعد ثابتة من الایمان والعمل لس 
والاخاء. وأن الأنبياء جميعًا ميلغون عن الله تبارك وتعالء وآن الكتب السّماوية 
جميعًا من وحیه. وأن الومتین جميعًا في أية أمة کانوا هم عباده الصادقون 
الفائزون في الدّنیا والآخرةء وأن الفرقة في الدّين والخصومة باسمه ام يتنافى 
مع أصوله وقواعده. ویتتاقض مع غايته ومقاصدہ۔ 

وقد حدد الإسلام في مسالتین تطبيقيتين في مجال علاقة السلمین مع غیرهم, هما 
اک نالعال بين المسلمين وغيرهم من أهل الحقائد والاديان نا يقوم على 
أساس المصلحة الاجتماعية والخیر 


بے أن الحوان اى الجدال بالتي هي لل وا ۱ ۳ 
یی بشان قضايا الإيمان والعقيدة» قال تعالى: 


7--00(جمیي 
0 3 [العنكبوت / 46] . 
3 - العدالة: تعني العدالة في أبسط معانيها إعطاء كل ذي حق حقه؛ دون تأثر 
بمشاعر الحب لصدیق, أو الكراهية لعدوء وقد آمر الله القمنبن أن ا56 
المعنى للعدالة وأن يطبقو قال الله تعالى: 


[الماشدة / 08]. 
ويقتضي تطبیق العدالة في مجال العلاقات الدّولية أن تبنی كافة العهود والمواثيق 
والاتفاقات الدّولية على أساس كفالة العدالة لكافة الاطراف, وعدم الجور على 
طرف فيها. فضلا عن تحريم إلحاق الظلم بجماعة, أو فثةء أو أقلية ما. 
4 - الساواة في الاخوة الإنسانية؛ إن التّظرة الإسلامية للعالم تؤكد على وحدة 
البشرية من حيث انتماؤها إلى أصل واحد. ون ظلّ هذه الرّؤية البدئية تأتي 
قيمة المساواة بتطبیقاتها المتعددة؛ التي يجب أن تلتزم بها الدّولة الإسلامية في 
سياستها الدّاخلية وفي علاقاتها الخارجية 


ان وحدة الجنس البشري تقتضي في نظر الإسلام المساواة التامة بين كافة 
أفراده وجماعاته وشعويهء من حيث إتاحة فرص متساوية للحصول على 
الحقوق الأساسية للإنسان وللتّمتع بَهَا؛ فإذا توفرت الفرص المتساوية آمام 
الجميع يكون التفاوت النسبي بينهم بعد ذلك راجعًا إلى ما يبذلونه من جهد 
وعملء وإلى ما يحققونه من انتاجية متميزة» وإلى ما يملكونه من قدرات على 
التّحصيل العلمي والتقدم الحضاري. 

5 - الحرية: ينبع مبدا الحرية في أحد آبعاده الرّئيسة من قيمة المساواة بين بني 
البشر التي قررها الإسلام؛ فانتماژهم إلى أصل واحد يقتضي المساواة بینهم. 
وهذه بدورها تقتضی أن التاس جميعًا يولدون أحرارًاء ويظلون كذلك ما داموا 
على قيد الحیاة. ومن كم قاستعباد الإنسان لأخيه الإنسان أمر طارئ؛ لا هو من 
إرادة الله ولا من الطبيعة السّوية للبشر. 

ولیست "الحرية " في الإسلام بابًا للفوضی أو لمارسة العدوان؛ وال انقلبت إلى" حرب 
الجميع ضد الجميع" على حد تعبیر فیلسوف الحداثة توماس هوبن, وانما هي الحرية 
المسئولة والمنضبطة بضوابط " العدالة " وحدود"المساواة": وفضائل "الأخلاق»وهي 
قيم مرتكزة في فطرة الإنسان التي فطره اللہ عليهاء وليست مجهولة الصدر أو بنت 
الطبيعة كما يذهب كثير من الفلاسفة الطبیعیین وا مادیین 
6 - التعاون والاعتماد التبادل: جاء الأمر في القرآن الكريم "بالتعاون " 
البتي على فضائل الأخلاق؛ الهادف إلى تحقيق الخير الإنساني العام 
والقرپ من الله تعالىء كما جاء فيه أيضا النّهي عن "التعاون" المؤدي إلى 
انتهاك تلك الفضائل؛ الهادف إلى الاعتداء أى إلحاق الأذى بالآخضرین: قال 
عل نيماعل ألا ادون 4 [لمائدة /02] ویتضمن 
الأمر "بالتعاون" تقرير الاعتماد المتبادل كسياسة عامة في تسيير العلاقات 
بين مختلف الأطراف الاجتماعية كالأفراد والجماعات والّول» ذلك لان 
التّعاون لا يكون إلا بين اکثر من طرف, والأجوء إليه يعني آن کل طرف ‏ 
يستطيع بمفردہ القيام بآداء مهمة ماء او تحقيق هدف معين» ومن ثم فان 
كلا منهما يعتمد على الآخر في تحقيق بعض اهدافه. واذا قام هذا التعاون 
أو "الاعتماد التبادل" على آسس البر والتقوى» فإنَ الحصيلة التّهائية له 
ستصب في الصّالح الانساني العام. .لو بالاقل لن تلحق الضرر بالاطراف 
الاخری غير الدّاخلة في هذا التعاون بعیته. 


[الاسراء/ 70]ء 
الام و حر بت 
ابن أبي شيبة ]. 
وكذلك حكم الفقهاء باه لا يجوز التجويع والإظماء في الحرب» فقد كتب 
عمر بن الخطاب لسعد بن أبي وقاص رضي الله عنهما: ( آمرك ومن معك 
أن تكونوا أشد احتراسًا من المعاصي متكم من عدوكم؛ فان ذنوب 
الجيش أخوف عليهم من عدوهم.. واعلموا أن عليكم في سيركم حفظة 
من الله تعالى يعلمون ما تفعلون. فاستحیوا منهم» ولا تعملوا بمعاصي 
الله وأنتم في سبيل الله ). 

: یدعو الاسلام إلى إكرامهم: حرمة إيذائهم: یقول ال 
و : 


۰ [الإنسان / 08 - 09] 
OT 7٤‏ . بل عرف أنه اطلق 
أرقاء مكة وبنى المصطلق وحنين. وأعتق ما كان عنده من رقيق الجاهلية. 
يروي أبى عزيز بن عُمير: (كنت في رهط من الأنصار حين أقبلوا بي أسيرًا في بدرء 
فكانوا إذا قدّموا غداءهم وعشاءهم خضوني باخبز» وأكلوا التمر؛ لوصية رسول 
الله أ إياهم بنا. ما يقع في يد رجل منهم كسرة من الخبز إلا ننحني بها فأستحي 
فأردها على أحدهم فيردها عليّ ما میسھا)[رواہ الطّيراتي]- 

هذه الذظرة الإسلامية السّمحة مع آسری الحرب, تبدا حتّى قبل الاسر. فاذا 
طلب الامان آي فرد من الاعداء الحاربین. يلزم على المسلمين قبوله. ويصبح 
المحارب بذلك آمناء ولا يجوز الاعتداء عليه بأي وجه من الوجوه. 
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ماكر عو سم كل 


ہو جو برای توت تک 


[التوبة /06] 

ويعتبر طلب الأمان حقا مؤكدا للرّجال والنّساء.. ويمكن طلب الامان بالإشارة 
آو بالعبارة. وبالتالي لا يجوز للمسلم الاعتداء بعد تلبية النّداء بالامان. 

ویذکر أنّ قريشا آوقدت آبا رافع إلى الرسول ي فوقع الایمان في قلبه, 
فقال الرّسول #: (إني لا أخيس بالعهد. ولا آحبس البرد. فارجع إليهم آمنا. فإن 
وجدت بعد ذلك في قلبك ما فيه الآن» فارجع إلينا) [رواه آحمد وأبو داود]- 
آما "الستآمن" وهو الحربي الذي دخل دار الاسلام بأمان دون نية الاستیطان 
بها ء فانه إن قصد الاقامة. يتحول إلى "مواطن".. وکان له حق الحافظة على 
نفسه وماله وسائر حقوقه . 


السنويهم 7 
1 - قال الفيلسوف الانجليزي(توينبي): (لقد جاء الاسلام بمبدا 
لا إكراه في الدّين من زمن بعيد ولم نقبلها نحن هنا في بريطانيا الا في | 
وقت متاخر جداآ) . 
اشرح هذا القول مبينا ميدأ حرية الاعتقاد في الإسلام. 
2 - في ضوء المفهوم السّلیم للحرية أوجد الإسلام تطبيقات عملية على 
صعید العلاقات الدّولية و العلاقات الدّاخلية الفردية والاجتماعیةء اذكر 
ثلاثة من هذه التطبیقات مع التّمثيل. 
۱ رو و سن من 
والاستتتمان استخلص اربعة حقوق من حقوق الانستان . 


| 
۱ 
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۳ لقد آعز الاسلام العامل ورعاه وکرمه ٠‏ واعترف بحقوقه لاو[ و 
البشرية . . بعد أن كان العمل في بعض ات القذيمة معتاه الق وال 


اليه کمواطنین من آفراد الجتمع و رت 
حقوقهم کعمال قاصداً بذلك إقامة العدالة الاجتماعية وتوقیر الحياة الكريمة ' 


لهم ولاسرهم في حیاتهم وبعد مماتهم . 1 أو 


آولا ۔ الحقوق الأاساسية للهمال في ال#سلام 

لقد نظر الاسلام الى العمل نظرة احترام وتمجید» فمجد العمل ورفع قیمته وربط کرامة 
الانسان به , بل جعله فريضة من فرائضه التي يثاب علیها فهو مأمور به , ولا شك 
أن من آطاع آمر الشارع فهو مثاب فالعمل عبادة إذن وأي عبادة ء حتی آصبح العمل 
في سبیل قوته وقوت عیاله ؛ وفي سبیل رفعة أمته وتحقیق الخير في الجتمع افضل عند 
الله من التعبد الذي يركن إلى العبادة ويزهد في العمل . وآصبح الخمول والترفع عن العمل 
نقصاً في انسانية الانسان » وسبباً في تفاهته وحطته وله نا فقد حث القرآن الكريم من 
E‏ “قال الله تعاق 


رکه 4 
[الجمعة /10]. 
وقال تعالى 


( لی تم اتد اموا متا وكين رن تق ارذ 
[الملك /15]. 
كما آن كدب السّنة ال ية المطهرة مليئة بالأحاديث الحاثة على العمل ٠‏ وترك العجز 
والكسل , فقد ثبت عنه 3 ّه قال : ( ما أكلّ أحد طعاماً قط خيراً من أن يأكل من عمل 
يده وت ني الله داود كان يأكلٌ من عمل يده )[ رواه البخاري]. 
كما دعا الإسلام أصحاب الأعمال إلى حسن معاملة العمال ومعاملتهم معاملة 
إنسانية كريمة ؛ وإلى الشفقة عليهم والبر بهم وعدم تكليفهم ما لا يطيقون من 
الاعمال إلى غير ذلك من الحقوق التي منحها الإسلام للعمال والّتي يمكن إجمالها 


فيما يلي : 
7 معصراقة5 5ه 


حقّ العامل في الاجرة: أجرة العامل هي أهم التّزام ملقى على عاتق صاحب 
العمل, ولذلك عُنيَّ بها الإسلام عناية بالغة ء ولقد رآینا كيف يعد الإسلام العمل 
عبادة » ويجعل السلم الى يعول آخاه العايد أعبد منه, ء وعلی أساس هذه التظرة 
المقدّسة للعمل يحقظ الإسلام حق العامل في الاجر وحث على آن يوفى کل عامل 
جزاء عمله. 
قال الله تعالى: 


3 جات دتما تند عَلَ شعي حماست © 


[ التصص/25]. 

حقٌ العامل في الحصول على حقوقه التعاقد عليها :يجب على صاحب العمل 
أن يوفي العامل حقوقه التي اشترطها له. والاً يجاول انتقاص شيء منها. فذلك 
ظلم عاقبته وخيمة, ولذلك يجب على صاحب العمل الا ينتهز فرصة حاجة 
العامل الشديدة إلى العمل فيبخسه حقه , ويغبنه في تقدير أجره الذى يستحقه 
نظير عمله , فالاسلام يحرّم الغبن ويقرر قاعدة ( لا ضرر ولا ضراد ) ٠‏ 

كما يجب على صاحب العمل أن يحفظ حقّ العامل كاملا إذا غاب آو نسیه , 
وعليه ألا یور إعطاءه حقه بعد إنهاء عمله ء أى بعد حلول أجله المضروب ٠‏ 
كما يجب على صاحب العمل آلا يَبخل على .العامل بزيادة في الأجر إن أدى 
عملاً زائداً على القرر المتفق عليه , فإِنّ الله يأمرنا بتقدير کل مجهود ومكافاة 
کل عمل. 

حقّ العامل في عدم الإرهاق إرهاقاً يضر بصحته أو يجعله عاجزاً عن العمل : 
فلا يصح لصاحب العمل أن يرهق العامل إرهاقاً يضر بصحته ويجعله عاجزا 
عن العمل , ولقد قال شعيب لموسى عليه السّلام حين آراد أن يعمل له في ماله: 
قال عز وجل 


مم ی أن شق 


€ التصص /1]27: 

فإذا كلفه صاحب العمل بعمل يؤدي إلى إرهاقه ويعود أثره على صخته 
ومستقبله » فله حقّ فسخ العقد أو رفع الامر إلى المسؤولين لیرفعوا عنه حيف 
ات العمل + 


08ج 


+ حقّ العامل في الاستمرار في عمله إذا نقصت مقدرته على الإنتاج : ليس 
لصاحب العمل أن يفصل العامل عن عمله إذا انتقصت مقدرته على الإنتاج 
لمرض لحقه من جراء العمل أو بسيب هرم العامل وشيخوخته . 
والقاعدة العامة آنه إذا اتفق صاحب العمل مع شاب على العمل فقضی شبابه 
معه ثم ۶"پٰپٰٰىٰٰٰٰ:9"٘ ١)٦‏ فلس 1 
طرده من العمل ء بل عليه أن يرضى بإنتاجه في شيخوخته كما كان يرضى 
عن إنتاجه في عهد شبابه وقوته . 

حق العامل في أداء ما اقترضه الله عليه : يجب على صاحب العمل أن يمكن 
العامل من أداء ما افترضه الله عليه من .طاعة كالصّلاة والصّيام ۰ فالعامل 
المتدين أقرب النّاس إلى الخير ويؤدى عمله في إخلاص ومراقبة وأداء للأمانة , 
وصيانة لما عهد إليه به . 
» -حقّ العامل في الشكوى وحقه في التقاضى : لم تقتصر الأحكام الإسلامية 
الخاصة بعلاقات العمل على تنظيم القواعد الموضوعية المتصلة بحقوق 
العمال. بل تناولت هذه الأحكام آیضا القواعد الإجرائية التي تنظم حق العامل 
في الشكوى والتّقاضي . فالاسلام لم يترك آطراف العقد فرعا بل یسرلهم 
ستبیل 7 اتا 7ط كلكا 
المحافظة على حقوقهم . واتخذ لذلك جميع الوسائل التي تحفظ هذه الحقوق 
ومن هذه الوسائل إقامة الحقّ والعدل بين الاس » ذلك أن إقامة الحقّ والعدل 
هي التي تشيع الطمانينة وتنشر الامن ٠‏ وتشد علاقات الأفراد بعضهم ببعض 
وتقوي الثّقة بين العامل وصاحب العمل وتنمي الّروة وتزيد من الرّخاء وتدعم 
الأوضاع الاقتصادية فلا تتعرّض لأي اضطراب ويمضي کل من العامل وصاحب 
العمل إلى غايته في في العمل والإنتاج دون أن يقف في طريقه ما يعطل نشاطه آو يعوقه 

عن التهوض . ۰ وقد جاءت الآيات والأحاديث داعية إلى العدل » ومحذرة من 
الظلم ومحرمة له . والله سبحانه وتعال لا يظلم النّاس شيئاً ولا يريد 
الظلم ۰ وني الحديث القدسي :( يا عبادي إنى حرمت الظلم على نفسي وجعلته 
بينكم محرماً فلا تظالموا )[رواہ مسلم] . 


7 - حقّ العامل في المحافظة على كرامته : يجب على صاحب العمل أن يحفظ 
كرامة العامل » فلا يضعه موضع الذَّليل المسخر أو العيد الهان ,و تحفظ كرامته 
أيضا بعدم إهانته > وانتقاص شخصيته وخاصة أمام باقي الموظقين » فلا 
يجوز سيّه آو شتمه أو غشه . و احتقاره ٠‏ كما لا يصح أن يضرب صاحب 
العمل العامل أو يعتدي عليهء عن آبي هريرة ند قال: قال رسول الله ل : 
لا تخاسدواء ء ولا تناجشواء ولا تباغضواء ولا تدابرواء ولا يبع بعضكم على بيع بعض» 
وكونوا عباد الله إخواناًء السلم أخو السلم؛ لا يظلمه؛ ولا يخذله؛ ولا يكذبه؛ ولا يحقره» 
التقوى ها هنا)ء > ویشیر إلى صدره ثلاث مرات ((بحسب امرئ من الشّر أنيحقر أخاه 
|لمسلم: کل المسلم على ابلسلم حرام: دمه وماله وعرضه)) [رواه مسلم]۔ 
وف الإسلام وحياة عظمائه كثير ممّا يؤيد ذلك الحقّ العظيم فقد كان الرّسول 4 
يأكل مع الأجير ويساعده في احتمال أعباء ما يقوم به من عمل 
8 حقّ العامل في الضمان : كلمة ضمان أو " تضمين " في الشريعة الإسلامية 
أقرب ما تؤدي المعنى ا مراد في كلمة " المسؤولية المدنية " في الفقه الحديث , 
و الواظتح أن تضمین الإنسان عبارة عن الحكم بتعويض الضور الذي 
آصاب الغبر من جهته . وقد قرر الترآن الکریم ميدأ المسؤولية الدنية في قول 
الله تعالى 
00/ص موی سرا 
[الْساء /۰]92 
ويحقّ للعامل أن یطالب صاحب العمل بحقه في الضمان إذا توافرت شروطه؛ 
وله أن ان العضام للمطالبة بتعویض ما آصابه من ضرر ٠‏ 
9 -حقّ ترقية العامل :عرف الإسلام ترقية الموظفين منذ إنشاء دولته الأولى 
وتم تطبیق ذلك عمليا على الرّغم من عدم وجود قواعد معينة تتبع بالتسبة 
للت 5 كما هو الشّأن بالتسبة لترقية الموظفين في التّظم الحديثة, إلا أن ممارسة 
التّرقية قد تمت بالفعل ووجد ما يدل على ذلك » فقد حدث في ایام الخليفة آبي 
بكر الصّديق عندما عزم على فتح بلاد الشّام وجعل يزيد بن أبي سفيان على 
راس الجيش الفاتح واوصاہ قائلا: ( إني وليتك لا بلوك واختبرك وأحرجك. فان 
أحسنت رددتك إلى عملك وزدتك. وان سأت عزلتك فعليك بتقوى الله). ويقوم 
معيار التّرقية في إلاسلام على أساس الصّلاحية والكفاءة والجدارة بصرف 


التظر عن أقدمية الموظف. 3 
د - مب 


ثالنا_ واجبات العمال 

وتتخلص واجبات العمال قيما يلي : 
1 - أن یعرف العامل ما هو المطلوب مته وما هي واجباته ومتطلقات عمله وان 
یکون العقد بين الخامل وصاحب: العمل واضحا لا لیس فیه 7 

2 - الشعور بالسوولية تجاه العمل الذي کلف آو تعاقد عليه وارتبط به . 
3 - أن يودي عمله على آحسن الوجوه آیا كان نوع العمل - سواء كان مو طفا ]و 
انا از اھ ا زاو مهن سا وجار 
4 - أن يؤدي ذلك بآمانة واخلاص دون غش أو اهمال أو تقصير لقوله 4# (إن 
الله يجب من أحدكم إذا عمل عملا أن يتقنه )[رواه البزار] وهذا يعني بداهة أن الك 
يمقت التّقصير والاهمال في العمل قال مب ( من غش فليس منا ) [رواه مسلم]. 
5 - عدم الخيانة في العمل بکل صورها وأشكالها. فتضييع الأوقات خيانة ء والغش 
خيانة» واخذ الرّشوة خيانة » وتعطیل أعمال الاس كا6 ك ۳ 
كان نوعه ولم یؤدہ وفق ما طلبه منه الشر ع الحنیف فهو خائن لامانته واش تعالى 
يق ول( 


امزا لته و ضرق زوا نيك ونم يرد © 6 

[ الأنفال /27]. 
6 - عدم استغلال عمله ووظيفته ليجر بذلك نقعاً إلى نفسه أو قرابته » أو من هم 
دونة ء دون حق شرعي أو قانوني » فان هذا الإستغلال يعد جريمة ء إذ ا مال العام 
أمانة عند من استؤمنوا عليه ٠‏ فقد قال صني 72 ( من استعملناه على عمل ٠‏ فرزقناه 
رزقا فما أخذ بعد ذلك فهو غلول )[ رواه أبوداود] . فقد شدد الإسلام على ضرورة 
التعفف من استغلال التفو وشدد على رفض المكاسب المشبوهة ء وقصة ابن 
اللتبية معروفة مشهورة فعن أبي حمید السّاعدي ةن قال: (استعمل رسول الله 4 
رجلا على صدقات بني سليم یدعی ابن الكتبية فلما جاء حاسبه قال هذا مالكم وهذا هدية 
فقال رسول الله ا أ نهلا جلست ف بيت أبيك وأمك حتّی تأتيك هديتك إن كنت صادقا 
ثم خطبنا فحمد الله وأئنی عليه نع قال أما بد فإني أستعمل الرّجل منگم على العمل ما 
ولاني الله فيأتي فيقول هذا مالكم وهذا هدية أهديت لی آنلا جلس في بيت أبيه وأمه حتى 
تأتيه هديته والله لا يأخذ أحد منكم شيئا بغير حقه إلا لقي اللهيجمله يوم القيامة فلأعرفن 
أحدا منكم لقي الله حمل بعيرا له رغاء أو بقرة ها خوار أو شاة تيعر ) [ رواه الشیخا 


رابعا طبيعة العلاقة بين العامل وصاحب العمل: 
إذا كان مطلوبا من العامل أن يكون متخلقا.بأخلاق معينة قرب العمل هو 
الآخر مطلوب فيه توافر أخلاق معينة وعليه واجبات يجب القيام بها حتّى 
تستمر العلاقة علاقة إنسانية كريمة ومن تلك الأخلاق والواجبات ما يلي : 
1 - ان میب للعامل آماهية العمل ,الان إمجازء ع یا ۳۰۳۷۳۵۰0 
والآاجى : 
2 - لا يكلفه قوق لاقت وق اا لا ا ا ن ) 
[رواه النّسائي وابن ماجه] وقول الرّسول 7# ( ولا تکلفوهم ما رع فان 
کلفتموهم فأعينوهم) [رواه الشیخان] واذا کلفه فوق طاقته فعلیه أن یعینه 
3 - یعامله بالحسنی فلابد أن تکون نظرة صاحب العمل إلى العامل نظرة 
إتسانية يحترم فیها إنسانية العامل . 
4 - أن لا يبخسه حقه عند التّعاقد على أي عمل من الأعمال فينبغى أن 
يكون الأجر على قدر العمل, قال رسول الله نيه ( إن لك من الأجر على قدر 
نصبك ونفقتك) [رواه الحاكم]. 
أن يعطيه حقه عند فراغه من عمله دون مماطلة لأنّ هذا الحق أصبح 
ديناً وأمانة في عنق صاحب العمل عليه أن يديه كما قال ي ( أعطوا الأجير 
أجره قبل أن يجف عرقه ) [رواه ابن ماجه ] . 
6 - أن يكون رحيما بالعامل إذا أخطأ ویصقح عنه إذا لم يكن ثمة تقصير ولو 
تكرر منه الخطۂ, جاء رجل الى الرّسول 8 ديه قال : كم یعفو عن الخادم؟ قصمت 
ل اللہ خم قار زعت عم واو 


٠+‏ التقويم 
1 - حث الإسلام على العمل والإنتاج»اذكر نصین من القرآن و 
واشرح أحدهما شرحا مختصراء 
2 - سبق الاسلام التّشريعات الحديثة في ضمان وترقية العمال 1 : 
التمثيل. 
| 3-ماهيأهم خسان وک پک 
نحو عماله؟ 


سے 


الکفاء ات ااستهد فة 


و نهاية هذا اللف تکون قادرا علی : 
7 معرفة 5 العلاقات الاجتماعية بين المسلمين وغيرهم 
ود ماع را زر اعت 
© معرفة الحلول التي شرعها الإسلام لبعض مشاكل ا 
العصر الحاضر وأثرها في التماسك الأسري والاجتماعي. 


الوحدات 
٭ العلاقات الاجتماعية بين المسلمين وغيرهم . 
* من المتتاكل. الاسرية :.النسب واحکامه الشرعته, 


TR ۱‏ مین ات 
| متهم » وحرّم القلم ۰ ٠‏ وأرشد إلى التعايش السّلمي معهم. 


[البقرة/256].٠‏ 
فهو یؤمن بدينه ومبدئه» ويكفر يما سواه» وهنا تنجلي حكمة الإسلام وعظمته في 
معاملة غير المسلم برغم اعتقاد المسلم بكقره. 
ولب هذه الحكمة تتمثل في أنّ الاسلام زود المسلم بفلسفة معينة آو بمقاهيم 
فكرية تزيح عن صدره التّفور والغضب والخّيق بغير السلمین» وتفتح له باب 
حسن العشرة معهم. واليرٌ بهم» والإقساط إليهم» فان الله يحب المقسطين. 
وآهم هذه المفاهيم هي: 
1- و تو الإنسان, ايا كان دینه أذ جتن رخ قال 
تعالى: ولد کرت 1 


[الإسراء/70]ء 
هذه الكرامة المقررة توجب لکل إنسان حق الاحترام والرّعاية. ومن الأمثلة العملية 
ما روي عن جابربن عبد الله تنثیت: ( أن ازة مرت على التي 4 فقام ها واقمّاء 
فقيل له: يا رسول الله إنها جنازة يهودي ٠‏ فقال: أليست نفسًا؟ ) [رواه البخاري]؛ ولكل 
تن ف الاسلام حرم ومکا فما أروع الموقف وما أروع التّفسير والتعليل! 
2 - اعتقاد المسلم آن اختلاف النّاس في الدّين واقع بمشيئة الله تعالىء الذي منج 
هذا النّوع من خلقه الحرية والاختيار فيما يفعل ويدع » 


3 - ليس المسلم مكلقًا أن يحاسب الکافرین على کفرهم. أو يعاقب الضّالين على 

ضلالهم, فهذا ليس إليهء إنما حسابهم إلى الله في يوم الحساب. وجزاؤهم متروك إليه في 

يوم الدّین. وبهذا يستريح ضمیر السلم, ولا يجد في نقسه أي أثر للصّراع بين اعتقاده 
. بكفر الکافرء ومطالبته ببره والإقساط إليه. وإقراره على ما يراه من دين واعتقاد. 

4 - إيمان السلم بان الله يأمر بالعدل. ويحب القسطء ويدعو إلى مكارم الأخلاق: 

ولو ص الشركة ويكره الظلم ويعاقب الظالین» ولو كان الظلم 20 


لقد ذكر القرآن الكريم أسس هذا التّعايش في موا 
1 / التعا رف :يقول المولى عزّ وجل: 


2 [الحجرات/ 13]. 
إذاً لا يمكن أن يرى السلم إنسانا غير مسلم» وتكون أول بادرة منه هي أن يدير 
له ظهره ويهرب منه؛ لیس لسبب سوى أنّه غير مسلم؛ فلا یکلمه, بينما لا توجد 
أية مشكلة بینهما , فلعل هذا التّعرّف يقرّب قلبه منه, ولعله يرتاح له, فتكون فرصة 
لكي يطلع على أخلاق الإسلام. فالتّعارف بين المسلم وغير المسلم لا حرج فیه. 
2 / التعايش:ليس من المعقول أن لا يعيش المسلم إلا في جو إسلامي. ولیس ذلك 
مطلوباً في شريعة الله الا حين يخاف السلم على نفسه أو على دينه. ولم يقعل ذلك 
المسلمون بل فعلوا عكسه. وكانوا يسافرون إلى البلاد غير الإسلامية ويتعايشون 
مع آهلها باخلاق الإسلام, وكان ذلك سیبا في دخول كثير من هذه الشعوب فا 
و وكد حدّد الله سبحانه وتعالى أساس هذا التّعايش بقوله: 


ریز وة ومني اود هد ادود د ¢ 
إذا لم یبدا غير السلم بحرب. ولا أخرج السلم من ديأره. ولا ظاهر على إخراج 


فهذا (نسان تعیش معه» وعند. ذلك أن ھی بای راو ا 7 


[المائدة/8/ 9]. 


۴ 
۱ 


[ المتحنة/08/ 09 ]- 


تحدّث الرّسول مله عن "حلف القضول" وكان ذلك في الجاهلية, 

حیث اجتمع رؤساء قریش وزعماؤها وتعاهدوا فیما بينهم على: مساعدة الضعیف, 

وإغاثة اللهوف. ومساعدة الحتاج. إلى ما هنالك من مكارم الاخلاق» وحضره 
رسول الله عم وقال في الاسلام بعد ذلك: ( لقد شهدت في دار عبد الله بن جدعان 
حلفا ما أحبّأنَ لي به خُر العم » ولو أدعى به في الإسلام لأجبت ) [رواه البيهقي] . 
1 / بط الاجتماعية ٠‏ خلق الله سبحانه وتعالى البشر وأقام بينهم روابط 
متعددة, يتعاونون بها على شوّون الحياة,وحول ها یتلاقون.مسلمین وغيرهم.من 
هذه الروابط: 
لأنسانية . وهي التي تربط بينك وبين کل إنسان على وجه الأرض, 
ت من ذريّة آدم وهو من ذريّة آدم» وأنت إنسان وهو إنسان كذلك. والإنسان 
مكلّف من عند الله بتكليف واحد. سواء 'امتثل لهذا التكليف آم لا. ولذلك تجد 
الکٹہ 70+ لاا ج ۳ ۔ يا أيها التاس (OR‏ 
وقد ورد لفظ (التاس) أكثر من مائتي مرة في كتاب اللهء فضلاً عن غيرها من الألفاظ 
التي تعيّر عن وحدة الجنس البشري كه بالتّالي إلى وجود رابطة بین هؤلاء الدّاس, 
اوسا ية.لأنّها موجودة عندأي إنسان تجاه جميع النّاس. 

طة القوميّة : وهي أقوى من الرّابطة الأولى» فالانسان يلتقي مع قومه 

عر سكاف ا ا ا را 
يعيش عادة مع قومه؛ ويتكلّم بلسانھم, وله معهم مصالح مشترکة, وبينه وبينهم 
الغالب قواسم مشتركة داد سد ھت ار 
واقع الفرد ودنيا النّاس. ولذلك فقد ورد ذكر لفظ (القوم) ومشتقاته في القرآن 
الكريم أكثر من ثلاث مائة وأربعين مرة. 
ثالثا : رابطة العاثلة : وتشمل الوالدين والاولاد والرّوجة ومن يسكن معهم 
نفس الدّار. وسائر الأقرباء.وهذه الرّابطة تترتّب عليها آثار أكبر في 
ولذلك خصّتها الشريعة بقدر كبير من الاحکام. ۲ 
رابعا: رابطة الاقامة ۰ فالذي يقيم في بلد ما يشعر تجاه هذا البلد برابطة تشده 
إلى مكان إقامته الجديدة. فالمسلم إذا أقام ببلد غير إسلامي, والعربي حين يقيم 
في بلد غير عربي, . والسيحي حين يقيّم في بلد إسلامي - ير بلده - کل هولاه 
يشعرون برابطة خاصة تجاه بلد الاقامة الجدید, وهذه الرّوابط هي مشاعر 
فطرية بشرية طبيعية. 


ولا حق الحهاية : فأول حقوق غير المسلمين 7بت 
كل عدوان خارجيء فإذا اعتدي عليهم وجب على السلمین افع ا 
وواجب أيضا على الدّولة السلمة أن تحمي الأقلية من الظلم الدّاخلي, فلا 
يجوز ز العدوان علیهم باي شکل من الاشکال, والایات والاًحادیث رن 
تحريم ظلم غير المسلمين كقوله #: (من ظلم معاهدًاء أو انتقصه حمّاء أو كلفه 
فوق طاقته؛ أو أخذ منه شیئا بغير طیب نفس منه؛ فأنا حجیجه یوم القيامة) [رواه 
أبو داود]ء ومن أنواع هذه الحماية: 
- حماية الدّماء والأبدان : اتفق العلماء على أن دماء غير المسلمين محفوظة, 
0 عليها كبيرة من الكبائر؛ لقول الرسول #: (من قتل معاهدًا لم يُرح 
ائحة الجنّة» وان ريجها ليوجد من مسيرة أربعين عام ) [رواه البخاري وأحمد]. 
عو الأموال : وهذا ممّا اتفق عليه المسلمون في جميع الذاهب. وف جميع 
الاقطار, ومختلف العصور. ويبلغ من رعاية الإسلام لحرمة أموالهم وممتلكاتهم 
أنّه يحترم ما يعدونه مالا وان لم يكن مالا في نظر المسلمين. 
- حماية الأعراض : وعرض الذمي محفوظة في الإسلام كعرض السلم. فمن 
اعتدى عليهم ولو بكلمة سوء أو غيبة فقد ضيّع ذمة الله» وذمة رسوله 
نانا التامين عند العجر والشيخوخة والفقر و يضمن السام ل0 
كفالة المعيشة الملائمة لهم ولن يعولونهم نهم رعية للدّولة المسلمة وهي 
مسئولة عن کل رعایاهاء قال رسول الله : ( كلكم راع وکل راع مسئول عن 
رعيته ) [متفق علیه]. ورأى عمر بن الخطاب تب" شيخًا يهوديًا يسأل الناس 
لكبر سنه, فأخذه إلى بيت مال المسلمين. وفرض له ولأمثاله معاشاء وقال: (ما 
أنصفناه إذ أخذنا مته الجزية شابّاء تم نخذله عند الهرم ) وعمر تنب بذلك 
وضع قانون الضمان الاجتماعي للمسلمين وغير المسلمين. 
ثالنا حق التدين ومن تلك الحقوق أن الإسلام لم يكره غير السلمین على اعتناق 
الإسلام, فلکل ذي دين دينه ومذهبه.لا يُجِبر على تركه إلى غیرہ ولا يُضغط عليه 
ليتحول منه إلى الإسلام. وأساس هذا الحق قوله تعالى: 


مرا نے لدبي قد تن الزند مراي 4 [البقرة/ 256]ء 
وقوله سبحانه وتعالى 


اك لق اق عق ماس © € [یینس/ 1199 
رابھا۔ حق العمل والتسب كما كفل الإسلام لغير المسلمين حق العمل واكم 
تی عا اس اجان ل E‏ وغیرها , قال 
u‏ أهل ١‏ ن 


إن غير المسلمين في بلد الإسلام کما آن لهم حقوقا قعليهم واجبات هي , | 
1 - احترام القانون الاسلامي: عليهم أن يلتزموا يأحكام الإسلام, التي تطبق ۱ 
على المسلمين ۰ فعليهم أن يتقيدوا بقواتینها التي لا تمس عقائدهم وحريتهم ۱ 
الدينية.فتطبق عليهم حدود السرقة والزنا والحرابة كالمسلمين لکن ليس عليم 

الزكاة ولا الجهاد لأنها قضايا ديتية . ١‏ 
2 - دقع الجزية وهذا خاص بأهل الذمة: فيعطوا ا مال الذي يكون جزاء لترك 1 
المسلمين قتالهم وإقامتهم آمنين على أنفسهم وأموالهم بين أظهر المسلمين . 

3 - ترك قتال المسلمين.وهذا من الواجيات التي يقتضيها تكفل المسلمين 
بحمايتهم وترك قتالهم .فهو واجب مترتب على حماية المسلمين لهم ودخولهم 

في ذمة المسلمين يستوجب عليهم ترك قتال المسلمين , ولذلك لما غدر اليهود بعهد 

بی ينه في المدينة قاتلهم . 

4 - ترك ما فيه غضاضة على المسلمين كذكر ربهم آو كتابهم أو دينهم آو 

رسولهم بسوءءوھذا الواجب أيضا من مقتضيات عھد الذمة الذي دخلوا فيه مع 


5 - ترك ما فيه إظهار منكر؛كإحدات الکنائس والبيع»ورفع أصواتهم 
بکتابهم,واظهار الخمر والخنزیر, والخسرب بالنواقیس:وتعلیة البنيان على أبنية 
المسلمين. 

6 - مراعاة شعور المسلمين: إن النصراني الذي یاکل الخنزير ويشرب الخمر, 
لا يتدخل الاسلام في شئونه هذه ما دام یعتقد آتها حلال لکن الاسلام ارك 
على الجمیع احترام القیم الانسانية والاخلاقية التي جاء الدين به فیمتع على هذا 
النصراني أو غيره أن ينشر الرذيلة أو الفساد و الفوضی في الجتمع الاسلامي. 
Ss‏ وا ما SES‏ ا ا 


1 - قال الامام القرافي امالکی رحمه الله : "فمن اعتدی عليهم ولو بكلمة سوء أو 
غيبة. فقد ضيّع ذمة اللہ وذمة رسوله 47 وذمة دين الاسلام" حلل عبارة الإمام 
القرافي موضحا أنواع الحماية التي وفرها الإسلام لغير المسلمين. 

2 - ما هي الرّوابط التي أقامها الإسلام بين البشر ليتعاونوا على شؤون حياتهم ؟ 

3 - لقد وصف الله عز وجل الأنبياء بآنهم "إخوة" لاقوامهم الكفار فقال تجای: 
(( وإلى عاد اخام هُودا)).((وإلى مدين آخامُم شعيْباً)) ((إذ قال لهم آخوهم وح 
. ألا,تتقون])((إذ قال لهم آخوهم شود آلا تتقون))((إذ قال لهم آخوهم صَالح آلا 
< تتقون)) کیف تفسر ذلك ؟. 5 


و - ہے و ہے 


صانت الشريعة الإسلامية الأنساب من الضّياع والكذب والتز: 

ثبوت النّسبٍ حقا للولد یدفع به عن عن نقسه المعرة والضياع» و. 
به الفضیحة والاتهام بالقحشاءء وحقا لأبيه يحقظ به تسبه 
أو ينسب لغيره » وجعلت النّسب يثبت بطرق وعلمية دقيقة. 


شرعية 


1۔ تعريف التسب 
السب يطلق على معان عدة؛ آهمها: القرابة والالتحاق. تقول: فلان يناسب 
قلانًا فهو نسیبه, أي قريبة. ويقال: نسبه في بني فلان, أي قرابته. فهو منهم. 


وتقول: انتسب إلى أبيه أي التحق. ويقال: نسب الشيء إلى فلانء أي عزاه إليه. 
وقيل: إن القرابة في التسب:لا تكون الا للاباء خاصة: 


ره أسباب التسب الشرعی 
تنحصر آسیاب السب في الاسلام في ما يلي: 

- الأواج الضحیح أو الفاسد: والراد به الرّوجية القائمة بين الرّجل والمرأة 
عند ايتداء حملها بالولد فإذا ولدت الرٌوجة ولدا حملت به من زوجها فان نسبه 
يثبت من ذلك الرّوج دون حاجة إلى أسباب أخرى وف ذلك يقول الرسول # 
(الولد للفراش وللعاهر الحجر) [رواه الشّيخان والإمام مالك] و العاهر هو الزَّانيء له 
الخيبة والخسران ولا نسب له وقد عبر الرسول 4# عن ذلك بأسلوب العرب 
وتعبيرهم عنه بقوله الحجر. 

ب - الاقراا: وهی الإقرار بالبنوة الباشرة يعني الإقرار بآنَّ هذا الشّخص ابنه 
وان هذه الفتاة بنته وذلك بعد مرور مدة من عدم الاقرار به » ويمكن تصور 
ذلك مثل آن لا يكون المقر له بالبنوة أكبر سنا من المقر أو في مثل سنه. 

- البينة الشرعية : : وهي شهادة رجلين أو رجل وامرآتین فإذا ادعى شخص 
لی آخر اه انه ونر ان م موی ۳۳۱۱۱۸:۵۸ 


له القضاء بثبوت التّسب . جرف 


89 


3 التحقق من السب بالبصمة الورائية هو دليل قطعي: 

لا خلاف بين الفقهاء في أن النَسبٍ الشرعي يثبت بالژواج الصّحيح والحقيقي, 
والتی يكون منه الولد. ولم يقل أحد من العلماء: إن الزّوجة لو أتت بولد من 

غير الرّوج» اه ینسب لهذا الرّوج» وهذا مما لا خلاف قيهء إلا أن الامر لا یزال 

محيرًا في كيفية إثبات هذه العلاقة الخاصة بين الرّوجين والقائمة على الستر؛ 
کیت ترات 4 من إفشاء تلك العلاقة فقال: ( إن شر التاس عند الله منزلة 
يوم القيامة الرّجل يفضي إلى امرأته وتفضي إليه ثمّ ينشر سرها) [ رواه مسلم]. 

ولا كان الأمر كذلك اضطررنا نحن الکلفون إلى إثبات تلك العلاقة بعلامة 
ظاهرة تدل في أغلب الأحوال عليهاء حتّى لا تخلو مسالة من حکم, ولا يعدم حق 
إغبابًاء فكان التّوجه إلى الأدلة الظاهرة لإثبات الفراش وليس لإثبات النسب؛ لان 
السب يكون اتفاقًا بالفراش. 

وجاءت البصمة الوراثية بالمشاهدة الحقيقية للصّفات الوراثية القطعیةء دونما 
حاجة إلى طرق إثبات أخرى ؛ لأنّ الأمر یرجم إلى كشف آلي مطبوع مسجل عليه 
صورة واقعية حقيقية للصّفات الوراثية للإنسان: والتي تتطابق في نصفها'مع 
الام الحقيقية. ونصفها:الآخر مع الأب الطبيعيء فهل بعد ذلك يجوز أن نلتجئ 
لأدلة الظن ونترك دليل القطع؟ 

إن وسائل إثبات السب ليست آمورا تعبدية حتى نتحرج من إهمال وا بعد 
ظھور نعمة الله تعالى بالبصمة الوراثية. ولن نهملها في الحقيقة؛لأنّها حيلة القل, 
فإذا لم تتيسر الإمكانات لتعميم البصمة الوراثية فليس أمامنا بد من الاستمرار 
في تلك الوسائل الشرعية المعروفة. 
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4 حق الطفل مجهول التسب 

الاعتراف بالئسب الشرعي وحده. ليس القصود منه أن يعيش الطفل 
المجهول النّسب دون اسم ولاهوية. فالذي سعی إليه الإسلام ليس 
محاربة هؤلاء الأطقال أو نبذهم. بل سعى لمحاربة اختلاط الأنساب 
وزواج الحارم وشيوع الفاحشة واستشراء الاّنی ومن خلال مطالعة 
اجتهادات الفقهاء يلاحظ مدى حرصهم على إلحاق الابن بنسب الزّوج 
متى وجدت قرينة على الإلحاق ٠‏ ومن أجل ذلك توسعوا في وسائل إثبات 
التسب» وتضييق فرص إنكاره. فكل طفل ولد على فراش الرّوجية يعد 
ابنا شرعيا ما لم يثبت العكس. ( الولد للفراش ) كما اجتهد الفقهاء في 
تضييق حالات ووسبائل إثبات رفع-التسب عن الطفل المولود على فراش 
الزوجیة. 

والاطقال مجهولو التسب ارون یولدون رغم کل ما آقامه الاسلام 
من تدابیر تحرزية لا نحملهم ثمن تفشي الرّذيلة آو اللأمسؤولية. 
ولاتصافهم. آقام الاسلام مجموعة مبادی تصون کرامتهم وتحدد لهم 
هوية. وهذه البادی قابلة لان یقاس علیها ما ینسجم مع روح العصر. 

فالاسلام آوجب منح الأطفال مجهولي الّسب اسماءٌ وهوية. ومن 
أجل ذلك. وإلى جانب الأخوة في الدّین. استحسن الشرع لفائدتهم حق 
الموالاة» كما تلخصه الاية الكريمة : 
۱ روز وموك 


(o 


[الأحزاب/ 05]. 

ويكفي الرّجوع لكتب التّراث للتّعرف على مدى تجاح فكرة الموالاة في 
إدماج مجهولي النسب في المجتمعات الإسلامية, لظروف مختلقة...ونشير 
إلى ذلك بالإحالة على العددالهائل للموالي الّذين اشتهروا في مجال خدمة 


العلم والدّعوة وتولوا مت ٦‏ 


کر ےہ وو واگ 2020 
ن ماحد ت قلوں کہ و ن اللہ غفورا زجها 


كان الجتمع العربي في الجاهلية قبل الإسلام كغيره من المجتمعات الأخرى غير 
العربية من رومان ویونان وفرس, يسير على منهج عقلاني» یمیل إلى الزاج الذاتي, 
وتصورات ضيقة الافق, ممّا آدی إلى وجود عادات وتقالید موروثة تتعارض مع 
آصول الأخلاق القویمةء وسلامة الجتمع» ووحدة الأسرة واتسجامها. 
وکان التّبني: وهو اتخاذ ابن آو بنت الآخرين بمثابة الابن آو البنت من التسب 
الصحیم والآصيلء هو آحد هذه العادات الشائعة: إِمَا للتّجاوب مع التّزعة الفطرية 
في حبّ الأولاد حال العقم أو الیاس من الانجاب, وإِمًا لاستلطاف ولد آو بنت لآخر» 
فیجعل لوه ی مع العلم باه ولد الاب الآخر الحقيقي, وليس ولداً للمتبني في 
٠‏ وربما كان سبب التبني أو الباعث عليه رعاية ولد فقد والدیه أو مجهول 
النسب. أو لا عائل ولا مربي له» فيكو تبنیه حفاظاً عليه من الضیاع آو الوت 
والهلاك. وقد یکون التبني تابعاً من حب !الرّقعة والانضمام لنسب والد مرموق 
في الجتمع. أو شریف الأصلء أو ذي عزة وجاه وشرف كبير بين فثات الجتمع؛ 
وقد يكون هناك حالة من الفقر الدقم. أو حب الذات» أو التَخلف أو انعدام عاطفة 
لرٌحمة الابوية آو عاطفة الامومة. هي السّبب في التخلي عن الولد بالبیع أو الهبة 
أى الترك والاهمال, فیتلقفه الآخرون: ویضم إلى سرة غريبة عنه في الم والاصل 
والبيئة والاعراف. كما نسمع ونشاهد الیوم» ولاسیما في مواقم الانترتیت وغیرها 
من وسائل الاتصال الحديثة. من اقدام أمّ على التنازل عن ولدها أو ؤلديها فاکٹر 
لقاء مبلغ من الال. وهذا لون من الرّق والاستعیاد الباقي في الأوساط العاصرة 
والحضارة الحديثة في العالم غير الاسلامي. 
وقد خل العمل بالتّبني بين العرب في الجاهلية بعد ظهور الاسلام الذي 
لم تتقرر فيه احکام التّشریم الإلهية دفعة واحدةء واتّما على منهج التدرج 
والتربية شيئا فشینا, فكان العربي في تلك الفترة الجاهلية إذا أعجبه من الفتی 
قوته ووسامته (آوجلده وخلژفه) ضمه إلى نفسه. وجعل له نصيب أحد من 
آولاده في الميراث. وكان یتسب إليه. فيقال: فلان بن قلان. 


وتماشياً مع هذه الظاهرة تبتى محمد 4# قبل أن يصبح رسولاً برسالة 
الود شإنا می ساتا بلاد الشام» سباه رجل من تهامة, فاشتراه حكيم بن 
حزام بن خویلد» ثمّ وهبه لعمته خديجة زوجة التبي صن الاول» ثمَ وهبته 
للنبي» فاعتقه وتبتاہء وهو زيد بن حارثة الذي آثر البقاء مع البي 4 علی 
العودة لاهله وقومه في يلاد الشام» وحینما تبتّاه البي ميم قال: یامعشر 
قريش اشهدوا آنه ايتي يرثني وأرثه. 

هذا الوضع المتعلق بالتبني کشان كثير من الأوضاع والمسائل التي ظلت 
سائدة قي فترة زمنية مؤقتة بعد ظهور الاسلام» مثل الخمر والرّبا وبعض 
العادات الجاهلية, وكان زيد هذا يدعى ((زيد بن محمد)) ثم حرّم الإسلام 
التبني گرا رطا اران رسالة الإسلام والقرآن الإصلاحية كانت تعالج 
أوضاع المجتمع ع العربي الجاهلي تدريجياً, ٠‏ فقال النْبِيَ ضله: ( لا بعثت لاقم 
مكارم الأخلاق ) أو( ( صال الأخلاق ) [ رواه التّرمذي واحمد]. 

وكان تحريم التبني بآيات ثلاث هي 
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[الاحزاب/04]. 


[الاحزاب/ 05]. 


(oA, 

[الاحزاب/ 40] 
أي ليس محمد 4 باب حقیقي لأحد من رجالکم, وليس هو باب فعلي لزيد بن 
حارثة. ٠‏ حتی تحرم عليه زوجته. فصار زيد يدعى ((زيد بن حارثة)) وهو السب 
لأبيه الحقيقي بعد أن كان يدعى ((زيد بن محمد)) وبالتّالي كانت عادة الجاهلية 
تقضي بتحريم زواج المتبني من زوجة الابن التبتّی يعد طلاقها. 


وجاء في السّنة التبوية ما يدل على منع الإنسان من انتمائه آو اتتسابه 
إلى غير أبيه الحقیقيء قال التَبِيَ #: ( من ادعی إلى غير أبيهء وهو يعلم» 
فالجتة عليه حرام) [رواه البخاري] . وف حديث آخر: ( من ادعى إلى غير 
أبيه» أو انتمی إلى غير موالیه. فعلیه لعنة الله امتتابعة إلى یوم القيامة ) [رواه 
البخاری]- 

لقد ابطل الاسلام عادة التّبني التي كانت شائعة 5 في الجاهلية العربية وق العالم 
القدیم والعاصر الان. وأمر ألا يتسب الولد الا إلى آبیه الحقيقي» ولاینسبه 
تسية الدّم والولادة إلى تفسه. هذا إن كان للولد أب معروف. فان جهل ۲۳ 
دعي ((مولى)) أي نصيراًء و((اخاً في الدّين)) وهذا نسب إلى الاسرة الإسلامية 
الكبرى القائم نظامها على أساس متين من الآخوة والتعاون والود والتّراحم, 
والحرص على عدم الضیاع وال 7 

والحکمة في ابطال نظام التبتي في الاسلام تظهر فیما يأتي: 

1 - إن روابط الأسرة الصّغرى في الاسلام من الأبوين والأولاد تعتمد على 
رابطة الدّم الواحد والأصل الشترك, وهي رابطة أو علاقة ((الرّحم المحرّم)) 
لذا حرّم الاسلام التزاوج بين الاقارب الحارم حفاظا على سمو العلاقة 
2 - إِنٌ الاسلام یقوم في جميع علاقاته الاجتماعية على أساس من الحق والعدل 
ورعاية الحقيقة. وهذا يقتضي نسبة الولد إلى بيه الحقيقي, لا لأبيه الزعوم 
آو و الزود. والحق أحق أن یتبع ویحترم. 
3 - إِنٌ نظام الإرث في الاسلام مقصور على القرابة القريبة. لا البعيدة نسبیا 
ومن باب أولى حال عدم وجود القرابة» والولد المتبنّى ليس له أية قرابة بالأسرة 
الصّغرىء فكيف يحق له أن يرث فيما لو آجین نظام التبتي؟ 
الأقارب الورثة هو الواجب التعین. فلابد من الحفاظ على 
حقوقهم من الضياع ع وعدم الانتقاص منها . 
4 - التبنی مجرد تحقية ق نسب مزعوم أو قول باللسان, لا اساس له من شرع 
نطق 5 حكمة ثابتة. وحينئذ لاتكون نسبة الولد إلى غير أبيه الصّحيح تسبة 
: ولائکژن زوجة الولد التبنی إذا طلقها . 
و والاستظلال بمظلة المبدأ الواحد. والمنشأ الواحدء يساعد في الغالب 
على تكوين مجتمع قوي منسجم: يمارس نشاطه الاسري والاجتماعي من 
خلال وحدة المنطلق» ووحدة الغاية. 
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وانما هي 


ا 


1" 


6 تاد مقومات فلسفة الاسرة في الاسلام عن غيرها من الأسر التي ,۱ 


لاتأبه عادة بالأخلاق والقیم» ورعاية مقررات الحلال والحرام. والحفاظ 
على العرض, وخلق الحیاء. ونقاء الاصل والقرع» ٠‏ و وحدة الأصل والام. 
وهذا یتنافی مع نظام التبني الذي یعگر صفی كل هذه العاني, ممّا یجعل 
التبني مفسدة أو مضرة اجتماعية. وقي غير مصلحة الانسان نفسه, سواء 
0 

آما ظروف مجهول النّسب فقد تستدعي من التّاحية الانسانية ضرورة 
الحفاظ على وجوده. ومعاملته معاملة كريمة تقوم على الود والرّحمة: وحفظه 
عن الضّياع.وإيجاد حل عاجل له وهذا الحل لیس من طريق التبني» 1 
من طريق آخرء وهوالكقالة والعاونة. لحاجة من ليس له عائل أو مرب يُربّيه, 
ویٔرشدہ ويُعلمه. ويّصونه ويّحفظه؛ ويحميه من ألم الفقر والحاجة» ويرعى 
ضعفه وغربته عن المجتمع. والاسلام يحض على الاحسان في أوسع نطاقء 
ويوجب إنقاذ التفس الإنسانية من التعرض للهلاك أو الملوت, ويفرض إحياء 


الإنسان» ات جاء في الآية الكريمة: 


ن هع ل تنا یی تس اوسا در 


خيامًا متا كت اك يي € 
[امائدۃ/32]. 


وف حال جهالة الأب يمكن تسجيله في سجلات دوائر التفوس المدنية باسم 
مستعار» ولقب أسرة مستعارة. حتّی لاتتعقد نفسیته» ويضمر السّوء والحقد 
على مجتمعه. أى يتحول إلى جان أو مجرم أو سفاح» وهذه نظرة رحيمة 

3 تتتحيهاطروفك لاحو وا وان جعل ا 


والتشرد إلى البلوغ, 1 لا این, كما أن هذاً وا رر كرامة 
الإنسان وحقه في المساواة مع غيره. وإن وجدت ظاهرة الحماية له, قالظاهر 
يصادم الحقيقة والواقع. 


1 تعريف الكفالة 
الكقالة في اللغة: بمعنی الالتزام: تقول: تكفلت بالمال التَرْمت يه.وه, 
الضم. أي ضمها إلى تقسه. 
والكقالة في الشرع: التزام حق ثابت في ذمة الغير. 

2۔ مشروعيتها ودليلها 
الكقالة مشروعة ق الاسلام. ولقد استدل العلماء على مشروعیتها بالك 
والسّنة والإجماع. 
1 - اما الدّليل من القرآن الکریم: فقوله تعالى : وگ 


[ال ا مد 


ار بالسَبابة والوسطی سٹیگ راهن أحمد]. 
3 خا س وس 5 


»أو ولد ق مشفى ماتت أمه أثناء ولادته» أى کار 


وجد طقل مجه ول الد 
بر شرعي: و له أب يعوله ويربية وينفق عليه»أو مات والده. 
سيل الحماية والحفظ له. وإذا لم تقم الدولة بهذا الوا كج 


لحت 


وحت على الجتمع البادرة لرعاية هذا للولوں ويتم ذلك من ا ٢ل‏ ۱ 


بالتفقة والإيواء والتّربية والإرشاد اد والتّعلم أوالتوجيه لحرفة او :2-1 9 


حیاته من العیش مما تدرّ عليه من خير أو كسب مادي لائق به. ۳۰ 


االف السادس 
القیم الا علاميّة والتواصليّة 
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الكناءات المستهدفة 


ف نهاية هذا اللف تکون قادرا علی : 
#تخليل وئيقة خطبة حم ة الودام وابراز ۶ ۳ 
آحکام وتوجیهات وحاجة الجتمع الدّولي الیوم إليها. 


الو هدات 
٭ تحلیل وثيقة خطبة الرسول عم في حجة الوداع ۰ . 


كانت خطية الوداع - التي تخللت شعائر الحج- لقاءً بين آمة ورسولها؛ 
كان لقاء توصية ووداع. توصية رسول لامته. لخص لهم فيه أحكام دینهم 
ومقاصده الآساسية في كلمة جامعة ماتعة. خاطب بها صحابته والأجيال 
شر بل خاطب البشرية عامةء بعد أن أدى الامانة وبلغ الرّسالة 
ونصح للامة في أمر دينها ودنياها..وما آروعها من ساعة تلك التي اجتمع 
قیھا من أرسله الله رحمة للعالمين مع الجموع المؤلقة خاشعين متضرعین. 
وكنّهم آذان صاغية لكلمات الوداع وكلمات من لا ينطق عن الهوى 
كلمات تجد صداها عند کل من يستمعلهاءلاتها تخرج من القلب إلى القلب. 


هذه الخطبة ألقاها الرّسول ي في حجة الوداع في التاسع من ذي الحجة يوم عرقة 
قوق جبل الرحمة في السنة العاشرة وهي آخر حجة شهدها النبي من جبل الرّحمة وقد 
نزل فيه الوحي مبشراً أنّه : 
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الحمذ لله نحمده وَتَسْتَعیته وتَسْتَغْفِرُهُ ونَتُوب إليهء وتعوذٌ يالل من شرور اتسنا 
ومن قات اغمالتا من یهد لش فلا مضل له, ومَنْ يُضَلِلُ قلاً هادي له ء آوصیکم 
عباد الله بتقّوی الله واحٹکم على طاعته واستفتح بالذی هو خير » اما بعد: _ 
نها لثاس, اسمعوا قولي. مان ل أذري. لعليّ ل اناكم مد عَامي تاه بهذا 
بت آیدا 8 2 ۳ ۳ ۳ ۳ 5 5 ۳ 
أيها الناس. ان دماء‌کمْ وَآَمْوَالَكُْ وَأَعْرَاضَكُمْ عَلیِکمْ حَرَامٌ كَحُرْمّة یومکم هذا في 
شهرکم هذا في بلدکم هذا آلا هَل بَلغْتُ . وانکم ستلقون ربكم فیسألکم عن أعمالكم 
وقد بلغت ۰ فمَن کانت عنده اَمَانة فلیؤُدّھا إلى مَنْ انْتمَنَهُ عَليها ,ألا و إن كل شيء من 
آمر الجاهلية تحت قدمي موضوع و دماء الجاهلية موضوعة ... ون ربا ااا 
موضوغ ولکن لکم رءوس أموالكم لا تظلمون ولا تظلمون . قضى الله أنه لا دبا » 
وان ول ربا بدا به ربا غتي العباش بن عبد الطلب وأن کل دم كان في الجاهلية 
موضوع وان أول دمائکم أضع دم ابن ربيعة بن الحارث بن عبد بن عبد الطلب » 


وكان مسترضعا في بني ليث ققتلته هذيل فهو أول ما أنداً به مر ودماء 
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أيها الناس, إن الشيطان قد يئس من أن يعبد بأرضكم هذه أبدا ء ولكنه إن يطع 
فيما سوی ذلك فقد رضي به ہما تجترون من اعمالکم فاحذروه على ۲ 
إنما الى زيادة في الکفر یضل به الذينَ کفروا 
ےت لیاوا عدّة ما حَرّمَ اله فیحلوا ما حرم اش)ویحرموا ما أحل 

. ان الزمان قد استدار كهيئته يوم خلق الله السموات والارض وان عدة 
التهور شد اد اکا عفر شما من اه ل ہہ 
الذي ن جمادى وشعبان ۔ 
ها الناس, اتقوا الله في التساء » فانکم انما آخذتموهن بامانة الله واستحللتم 
قروجهن بکلمات اللء واستوصوا بالنساء خیرا ء قانهن عندكم عوان لا يملكن ۱ 
لأنفسهن شیٹا إلا أن يأتين بفاحشة مبينة فان فعلن فاهجروهن في المضاجع, 
واضربوهن ضربا غير مبرح» فان أطعنكم فلا تبغوا عليهن سبیلا. آلا ان لكم على 
تسَائِكم حقا و لِنسَا م عليكم حقا فآما حقكم على تساتکم فلا وطن فرش 
غیرکم. ولا یخن احَداً تکرَمُونة بيوتكُم, » ولا يأتينَ بفاحشة, فإنْ أطَعْنَكمْ فعلیکم 
رركن وکسوتهن بالعرّوف » فاعتلوا آیها الناس قولي » فإني قد بلغت » وقد 
ترکت فيكم ما إن اعتصمتم به فلن تضلوا آبدا ء آمرا بینا , کتاب الله وسنة 
اتبيه 
ها الَْ, اسمعوا قولي واعقلوه تعلمن أن كل مسلم أخ للمسلم وأن المسلمين 
سی ا E‏ 


- أعراضكم عليكم حرام : لا تحل. 
- موضوع : ساقط لا حساب له لأنه جاء من حرام. 
- انس : تأخير حرمة الحرم إلى صفر آیام الجاهلية . 
- يوطئن : أي أن لا یاذن لاحد ممن تكرهون دخوله عليهن. 
- عوان : أسيرات 
- ليبلغ الشاهد الغائب : مَن استمع إلى هذا الكلام فليتقله إلى من لم يستمع. 
1-سورة التوية الآية 37 
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ما آروعها من كلمات ٠‏ تلك التي آلقاها في سفوح عرفات » راح يخاطب ف 
الأجيال و التاريخ بعد أن آدی الأمانة ونصح للامة وجاهد في سبيل الدّعوة 
إلى ربه ثلاثة وعشرين عاماً لا یکل ولا يملء وھ ما أروعها من ساعة تلك التي 
أجتمع فيها حول رسول الله ج فيها الآلاف المؤلقة ٠‏ اجتمعوا حوله خاشعين 
متضرعين ؛وطالا تربصوا به قبل ذلك متآمرين ومحاربین , آلاف مؤلفة ما يمتد 
به التّظر من کل الجهات , تردد بلسان حالها قول الله عز وجل : 
مر رسلا وَالذنَ انوا ني اَيَو نوم الايد هي إغافر /51]. 

وأخذ رسول الله 428 ينظر من خلال وجوههم إلى الأجيال المقبلة إلى العالم 
الإسلامي الكبير الڏى سيملاً شرق الأرض و غربها ء وراح يلقي على مسامع هذا 
العالم خطابه المودع: ( آيها لاس اسمعوا قولي فإني لا أدرى لعلي لا القاكم بعد 
عامى هذا بهذا الموقف آبدا .... ) . وأنصتت الدنیا لتسمع قوله » وأنصت الحجر 
والققر و المدن إل الكلمة المودعة ينطق بها فم رسول اه 240 بت ان ا 
به الدتیا كلها ثلاثة وستون عاماء ها هو اليوم يلمح بالرّحيل » بعد أن قام بأمر ربه 
وغرس الأرض بغراس الإيمان وها هو الان يلخص البادئ التي جاء بها وجاهد في 
سبيلها في كلمات جامعة , وبنود معدودة ء يلقى بها إلى مسامع العالم . 

1 - الیند الأول : كان أول بند قوله لتاس ء ان دماءكم وأموالكم عليكم 
حرام الى أن تلقوا ربكم ٠‏ كحرمة يومكم هذا وکحرمة شهركم هذا . ولقد کرر 
هذه التّوصية نفسها مرة أخرى في خاتمة خطابه » وأكد ضرورة الاهتمام بها 
وذلك عندما قال : فلا يحل لامرئ من أخيه الا ما اعطاه عن طيب نفس هذه ۱ 
فلا تظلمنٌ آنفسکم . ألا هل بلغت ؟ 

2 - البتد الثانی : فلم يكن مجرد توصية ولكنّه قبل ذلك قرار أعلن عنه للملا 
كله لأولتك الذین كانوا من حوله و للأمم التي ستاتي من بعده ‏ وهذه صيغة 
القرار : آلا ان 


كل شيء من أمر الجاهلية تحت قدمي موضوع !... دماء الجاهلية 


کل ما كانت الجاهلية تفخر وتتمسك به من تقاليد العصبية 
و اعد وقوارق اللغات و الأنساب والعرق واستعباد الإنسان آخاه الإنسان 
باغلال الظلم و المراباة قد بطل آمرہ ومأت اعتباره فهو اليوم ب منتئة ا 
شريعة الله في ياطن الآرض. وأصبح مكانها من حياة المسلم اليوم تحت موطئ 
الاقدام. إِنّه رجس ولى. وعماهة أدبرت وغاشية بادت, فمن ذا الذي يرجع بعد 
ذلك لینیش الثرات عن الجيفة النتنة فیعانقها ؟ 
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3 - الیند الثّال فقد أعلن فيه 4 عن تطابق الزّمن إذ ذاك مع أسماء 
الأشهر القسم عليهاء وذلك بعد طول تلاعب بها من العرب في الجاهلية وصدر _ 
الإسلام فقد كانوا - كما يقول مجاهد وغيره - يجعلون حجهم کل عامین 
في شهر معين من السّنة, وم سی سی تم يحجون في المحرّم 
عامين وهكذاء فلما حج رسول الله 4# هذا العام, وافق حجه شهر ذى الحجة 
واعلن رسول الله طن إن ذاك أن الرّمان قد استدار کهیثته يوم خلق السّموات 
و الأرضء آي فلا تتلاعبوا بالأشهر تقديما وتأخيرا ولا حج بعد اليوم الا في 
77 0 

4 - البند الرّابع أوصي رسول الله مني خیراً بالنّساء وأكد في كلمته المختصرة 
الجامعة القضاء على الظلم البائد للمرآة في الجاهلية ء وتثبيت ضمانات حقوقبا 
وكرامتها الإنسانية التّى تضمنتها أحكام الشریعة الإسلامية ء ولقد كانت هذه 
الحقيقة جديرة بتأكيد النّوصية بها , بسبب أولئك المسلمين کانوا قريبى عهد 
بتقاليد الجاهلية التّى تقضى بإهمال شان المرأة وعدم الاعتراف بأي حق لها . 


ولعل هناك حكمة آخری لهذه التوصية و الإهتمام بها » وهي أن يكون السلمون 
في كل عهد وطور من الرَّمن على بينة من الفرق الكبير بين كرامة المرأة و حقوقها 
الطبيعية التي ضمنتها الشريعة الاسلامية, وما يهدف إليه البعض من استباحة 


الوسائل المختلفة إلى التّمتع و التلهي بهاء وهي ما حاربه الإسلام . 
5 - البند الخامس : وضع التبی الئاس من جمیع الشاکل التي قد 


تعترض حیاتهم آمام مصدرین لا ثالث لهما . ضمن لهم الاعتصام بهما الامان 
من کل شقاء ی هما کتاب الله وسنة رسوله . وانك لتجده یتقدم بهذا 
التعهد والضمان إلى جمیع الأجيالٍ التعاقبة من بعده, ليبين للناس أنَّ صلاحية 
التمسك بهذین الدّليلين ليس وقفا على عصر دون غيره . 
6 - البند السادس : فقد آوضح فيه ميك ما يتبغي أن یکون عليه علاقة 
الحاکم أو الخليفة أو الرّئيس مع الرّعية أو الشعب . إنها علاقة السّمع و الطاعة 
الشعب للحاكم مهما كان نسبه وشأته ومظهره»ولقد أوضح لنا رسول 
بهذا . أنه لا امتياز للحاكم من وراء حدود كتاب الله تعالى وسنة 
نبيه.ولا يمكن لحاكمتيه أن ترفعه قيد شعرة فوق مستوى المنهج والحكم 
الإسلامي. إذ هو في الحقيقة لیس بحاكم ولا يتمتع بأي حاكمية حقيقية ولکته 
أمين من قبل المسلمين على تنفیذ حكم الله تعالى» ومن هنا لم تتعرف الشريكة 
الإسلامية على شيء ممّا يسمى بالحصانة أو الامتيازات لطبقة ما من 
المسلمين في شؤون الحكم أو القانون و القضاء . 1 
وأساس ذلك كله تلك الآخوة الإيمانية التي يجب أن تكون بين جميع السلمین, 
على اختلافهم وتنوع مسؤولياتهم ۔ 
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وق الختام .... يشعر رسول الله يي أنّه أخرج مسؤولية الدّعوة وتبليقها عن 
عنقه فھا هو الإسلام قد انتشر ء وها هي ضلالات الجاهلية و الشرك قد تيددت 
وها هي آحكام الشّريعة الإلهية قد بلغت ٠‏ وها هى الوحي ینزل عليه 8غ يقول 
الله تعالی مخاطبا البشر كلهم 
زیر حم كو یواعد نضعه وریت ل لاسرد گا 
` [ المائدة/03]. 

ولكنه 4۶ يريد أن يطمئن الى شهادة أمته يذلك أمام الله تعالى يوم القيامة عندما 
يسألون .... فأعقب توصياته هذهلهم بان نادى فيهم قائلا : إنكم ستسالون 
عنى ؛ فما آنتم قائلون ؟ 9 4 

وارتفعت الأصوات من حوله تصرخ : نشهد إنك قد بلغت..وأديت.... 
ونصحتءوحینثذ اطمأن الرّسول العظيم ظا 


حكام وإرشادات من خطبه به الود( 


1 - الوصية بتقوى الله تعالى ۔ 

2 - حرمة سفك الدّماء بغير حق. واقرارالعدالة والساواة: 

3 - حرمة الرباء لأنه النظام الذي يسحق الفقراء. ويجعل الجتمع طبقيا 
يمتلئ بالاحقاد والضغائن ويكثر فيه الجرائم.. 

4 - دفن الجاهلية ووضعها تحت الاقدام 

5 - التحذیر من طاعة الشیطان.. 

6 - الأشهر الحرم لها حرمة في الاسلام . 

7 - الوصية بالنساء خبرا. 

8 - التمسك بکتاب الله والاعتصام به فهو سبیل العزة والنصر والنجاح 
في الدنیا والآخرة. 

9 - وجوب الاخوة بين المسلمين . 

0 - مسولية الأمة عن النبي 3 في تبليغه الرسالة وأدائه الأمانة. 


المضويم 

1 - استخرج خمسة أحكام شرعية من نص الخطبة ٠‏ 

2 - قهم بعض الضحاية من نص الخطبة أن انم اک 
اريت ما الذي يش في ا مدلل 07 
3 - آشار الرَّسول ا في خطبته إلى حقوق الإنسان استخرچ ثلاثة متها : 
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الملف السابع 
القيم الاقتصادية وامالية 


في نهاية هذا الملف تكون قادرا على : 
التّمييز بين آنواع الرّبا وأحكامه . 
معرفة بعض العاملات المالية الجائزة . 


معرفة أنواع الشّركات ونظرة الإسلام إليها وآثرها في التنمية 


الاقتصادية للمجتمع. 
معرفة :طرق انتقال الال وآكرها في التنمیه . 


٭ الرّبا ومشكلة الفائدة . 

٭ من المعاملات المالية الجائزة : 
1 الضرف 2 بيع التقسيط 
3 بيع المرابحة. + القراض 

٭ الشركة في الفقه الاسلامي . 


# من الطرق, الشروعة لانتقال الال: 


1 - الوصية 2 - المیراث 
3- إلهبة 4 الوقف 


سک 


اومودور یی رت 
| هذا آصبح الرّبا من آیرز الوسائل والطرق المتعامل بها في كسب الال الحرا 
للمترفین الذين يستغلون الضعفاء أفرادا ومجتمعات» ومن ثمّ أضحى أكبر | 
| عائق في طريق التنمية والخروج من التبعية الاقتصادية, ولذلك جاء الإا 
داعيا لاس إلى الكف عنه. واعلن الحرب على من تعامل ا 


اولا - تعريف الرّبا 
أ لغة : الفضل والزّيادة والتمو. ومنه قوله تعالى: 


هید ۶ ادنر علیها أا متكت ودبت € 


[الحع/ 05]. 
[التحل/ 92]. 

ب - اصطلاحا : هو الزّيادة في أحد البدلین التجانسین من غير أن تقابل هذه 

انان اشن 

ثانيا حکم الرّبا 


الرّبا محرّم باتفاق الفقهاء من غير خلاف. قليلاً کان او كثيراً. وقد ثبت 
تحريمه بالكتاب والسّنة وإجماع الامة. ودليل تحريمه : 
1 - دليل الكتاب: ففي آيات کثیرۃ, منها قوله تعالى: 


( فاحل مه لبي َر رم لیر [البقرة/ 275] 
وقوله سبحانه 


5۹ 


7 + 8 278 
2 - دلیل السنة: ورد التحریم في أحاديث كثيرة مستفيضة منها: ما رواه 
جابر ۰:2 قال: ( لعن رسول الله :۸14 آکل الرّباء وموكله؛ وكاتبه؛ وشاهدیه؛ وقال: هم 
سواء )[رواہ مسلم]. .ى قوله :( اجتنبوا السَبع اللوبقات. فقالوا: يا رسول الله وما 
هي؟ قال: الشّرك بالله. والسحر وفتل انس اي حرم اللہ إلا بان واکل الرباء وأكلٌ مال 
اليتيم: والتولي يوم الرّحف. وقذف الحصنات املؤمتات الخافلات) [متفق عليه]. 

3 - قال الإمام النووي رحمه الله تعالى: (أجمع السلمون على تحریم ال | 
الجملة وإن اختلفوا في ضابطه وتعاريفه). 
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ثالفط مراحل تحريم الرّبا 
٭ المرحلة الآولى: في سورة الرّوم يخاطبنا القرآن الكريم بقوله : 
وما یسم ین زا رواےہ امو | لتايس فلا رواد آ2" 


[لیم/39] 
٭ الرحلة الانية : في هذه المرحلة تطالعنا سورة النّساء بقول الله تعالى: 


رن ھاڈوا عونت ل شم e‏ 
يوعد ْو أنه وه وس( فلز نید من ان ) 


[الّساء/ 161-160]. 


ا تاوا رتا اسما کک شت وتا فا ,تل (o‏ 
[آل عمران / 130]. 

٭ المرحلة الرّابعة : ورد تحريم الرّبا قي هذه المرحلة حيث بين الله تعالى أنَّ الرّبا 

محرّم تحريما قطعيا وقد ورد هذا الحكم في سورة البقرة عند قوله تعالى: 


1. أنه يسبب العداوة و البغضاء بين الافراد و یقضی على روح التعاون . 

2 يؤدي إلى ایجاد طبقة مترفة لا تعمل و تکسب الال» و بالقابل طبقة فقيرة. 
3 و الرّبا وسيلة من و سائل الاستعمار الحدیث ... 

4. حصول العقاب الدّنيوي و الاخروي لمن یتعامل بالرّباء 

5 و حرّم للمحافظة على مال السلم حتّی لا يؤكل بالباطل لأنّ باجتناب الرّبا 


تفتح للمسلم آبواب الخير والبركة لاتّه یقرض آخاه مالا بلا فا 


آ0 


اتفق الفقهاء على جريان الرّبا في أموال معینةء واختلفوا في جريانه في أموال 
أخرىء وذلك على الوجه الآتي: 
اتفقوا علي أنّ الرّبا يجري في الأموال التّالیةہ وهي ستة: الذهب» والفضة, والبّره 
والشّعیر, والتّمرء والملح. وذلك إذا استجمعت شرائط الرّبا. ودليلهم على ذلك: 
1 - ما رواه عبادة بن الصّامت تست" عن التبيّ نه قال: (الذهب بالذهب» والفضة 
بالفضة ٠‏ والرَبالبرَ والشّعير بالشعير» والتمر بالتمر واطلح باطلح مثلا جثل سواء بسواء؛ 
يدا بید فإذا اختلفت هذه الأصناف فبيعوا كيف شكتم إذا كان يدا بید)[ متفق علي 
2 الب ساب و عنت أن رسول الله ل قال: ( لا تبيعوا الذهب 
بالدّهب إلا مثلا جثل ولا تشفوا بعضها على بعض ولا تبيعوا الور لوق إلا مكلا 
جثل ولتت بعضها على بعض؛ ولا تبيعوا منها غائبً بناجز) [متفق متفق عليه]. ‏ , 
3 - ما رواه أبو هريرة نت" قال: قال رسول الله 7 ( الذهب بالذهب وزنا بوزن مثلا 
بثل؛ والفضة بالفضة وزناً بوزن مثلا بقل فمن زاد أواستزاد فهو ربا ) [رواه مسلم ]. 
واختلفوا في جريان الرّبا فيما عدا هذه الأنواع السّتة من المال وذلك على مذ 
أولا: مذهب الظاھریةء وهو عدم جريان الرّبا في غير هذه الأموال السّتة 
جريان الرّبا فيها كان تعبديا غير معلل. فلا يقاس عليها غيرها فيه. وهذا 
المذهب مروي عن عطاء وقتادة. 
E‏ مذهب جماهير العلماء وهو أن ال ربا يجري في غير هذه الأموال السّتة كما 


يجري فيهاء ذلك أن التحریم فيها معللء فيقاس عليها غيرها. 


ان علة الرّبا إنما هي الاقتيات والادخار في الأنواع الأربعة» والتّمنیة في الأهب 
والفضة مع الجنس. 

- وأما الاقتيات فيشمل کل مأكول يصلح البدن بالاكتفاء به. ويكون في معتی 
المقتات به ما هو ضروري لحفظ المقتات به كالملح. 

- وأما الادخار فمعناه إمكان استبقاء المطعوم إلى الأمد المبتغى منه عادة. ولا 
حد لذلك » بل هی في کل شيء يحسبه. 

- وأما الجنس فإنّه أحد وصفي العلة ٠‏ ولا يحرّم التتفاضل الا معه, الا أنّه ينزل 
منزلة الجنس الواحد. الجنس القارب على المعتمد. قالبرٌ والشعیر والسّلت جنس 
واحد في الرّبا ٠‏ لتقارب منفعتها. فيحرّم لذلك بيع بعضها ببعض متفاضلا كبيي 
البر بالبر تفسه متفاضلا تماما.هذا في البيع المنجزء آما البیع إلى أجل (النساء) فإنٍ 
علة التّحريم قيه إلى جانب الجنس الحلعم مطلقاً سواء أكان مقتاتا به إو لاء مدخرا 
أو لا بشرط أن يكون طعماآً لغير التّداوي فاذا کان تداوي لم يجر فيه النّساء. 
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سابعا ‏ انواع اليا 

ينقسم الرّبا إلى نوعين: ربا القضلء وربا النّساء: 
1 - ربا الفضل: و هو : ( ١,‏ : حد العوضين عن الآخر في ةا 
وربا 8 یکون بالتفاضل في الجنس الواحد من آموال الربا إذا بیع بعضه 
ببعض , كبيع درهم بدرهمين نقدا , آو بيع صاع قمح بصاعين من القفح , 
ونحو ذلك . ويسمى ربا الفضل لفضل أحد العوضين على الآخر 
ودل على تحریمه ما روی عبادة بن الصامت نیت عن النبي ۳3 أنه قال: 
(الدّھب بالدذّهب» والفضة بالفضة» والیر بالبر؛ والشعیر بالشعیر ۰ والتمر بالتمر» 
واطلح باطلح مثلاً جثلء سواء بسواء» يدا بید. فإذا اختلنت هذه الأصناف 
فبيعوا كيف ث شکتم إذا كان يدا بيد) [متفق عليه]. 
2 - ربا النسيئة : وهو : ( ها ال ۱ نظير 

) وذلك عند اتحاد القدر أو اتحاد الجنس. فإذا باع ماما 

من بر مؤجلاً لم يصح لزيادة الصّاع الأول عن الصّاع الثاني في الحقيقة, ».وان لم 
يبد ذلك ظاهراً. . لا الصّاع العجل في العرف أكثر ثمنا من الصّاع المؤجل, فكان 
فيه زيادة فمنع, ولهذا لم تشترط فيه الزّيادة الظاهرة بخلاف البيع العجل, فإِنّه 
يشترط للتحریم فيه الزّيادة الظاهرة؛ لعدم وجود الأجل فيه. 
ودل على تحريم ربا النسيئة ما رواه أسامة بن زيد تفت أن رسول الله ي قال: 
( إمنا الربا في النسيئة) [رواه الشيخان].وعن الربراء بن عازب نت قاله قال: (نهى 
رسول ب عن بيع الذهب بالورق دينا) [رواه الشیخان]. 


ناضصا الشواعد العامه نه سحن ا لخاد لات اتید 


وهي تتكرر في اكثر من حديث با متشابهة ومن مجموع هذه الأحاديث 
استنبط العلماء القواعد الثّالية : 
القاعدة الاولى : في حالة تیادل شيء بجنسه أي طعام بطعام(قمح بقمح أو 
تمر بتمر) آو نقد بنقد (ذهب بذهب او فضة بفضة) يحرم التأجیل كما يحرم 
التفاضل , فيشترط : 

الساواة في البدلین مثلا بمثل سواء بسواء. 


التُسليم الفوري يدا بيد. ْ 
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القاعدة الثّانية :في حالة تبالدل شیئین من نفس النوع ولیس من نفس الجتس 
(كقمح بتمر أو ذهب بفضة) E‏ ويحرم التأجيلء أي يشترط التسليم 
الفوري يدا بيد . 
القاعدة الثالقّة :في حالة تبادل شیئین مختلفین في الجنس ومختلفین في العلة كالقمح 
بالنقود : فهنا يجوز كل شيء ويسقط الشرطان ويعود التبادل إلى مبدأ الحرية 
قيمكن أن يتم بالتّساوي آو بغيره فورا أو نسيتة. 
ويمكن أن نلخص هذه القواعد في الجدول التالي : 

1 ۰۲ العادن الكدينة الاطعمة 
| الذهب | الفضة 3 


الفورية والساواة 


التفویم 
1 - ما هي الاموال التي يجري فيها الرّبا؟ 
2 - ما الفرق بين ربا الفضل وربا التّسيكة ؟ 
3 - ما هي القواعد التي وضعھا الاسلام لاستبعاد المعاملات الرّبوية؟ 
| 4 - انجز بحثا مطبقا فيه القواعد العامة لاستبعاد الرَّباق الاوراق التقذیه , 


|| 
الک سردا 


من المعاملات المالية الجائزة 


ad yT 
. يتعامل في مجال المعاملات المالية‎ 


أولا۔ تعريف الضرف 

٭ لغة: هو الزّیادۃ, ومنه سمیت العبادة الثّافلة صرفاء وق الحديث: ( من انتمى إلى 
غير أبيه أو انتمى إلى غير مواليه » فحليه لعنة الله واطلاككة والتاس أجمعين »لا يقبل الله منه 
صرفا ولا عدلا ) [رواه الشّيخان] أي نفلا ولا فرضا. 


و بغير جنس. (التّقد هو الذّهب 


ويقال في تعريفه أيضا: هو بیع الذهب بالذهبء أوالفضة بالفضة. أو أحدهما 
بالا 
ثانياء حكمه ودلبله 
العلماء على جواز بيع الدّھب بالدّهب وبيع الفضة(الورق) بالفضة, إذا 
كان مثلا بمثل, يدا بید. واتفقوا على أن بیع الذهب بالفضة. والفضة بالذهب 
يجوز التفاضل فيه إذا كان يدا بيد ودل على جوازه الأحاديث التالية : عن 
قال : قال رسول اث سب ( لا تبيعوا الذّهب بالدّهب الا سواء 
بسواء والفضة بالفضة الا سواء بسواء وبيعوا الدّهب بالفضة والفضة بالذّهب كيف 
شئتم) [رواه البخاري] ٠‏ و عن عن عبادة بن الصّامت تنب قال قال رسول الله 
35 (الذهب بالدُهب والفضة بالفضة والبّر بالبّر والمٌعیر جر والتمر بالتمر واطلح 
باطلح مغلا بمثل سواء بسواء يدا بيد فإذا اختلفت هذه الأصناف فبيعوا كيف شکتم 
إذا كان يدا بيد )[ دواه مسلم ] . 


أبي بكرة 


فالضا الحكمة من تشر سح الضرف 

شرع هذا التوع من البيوع لاجل تيسير التعاون بين التاس. كالذى یملك 
الفضة فيريد صرفها بالدّھب إذ هو بحاجة الیه. آو عنده فرع من الذهب قيريد 
مبادلته بآخر » ونفس الشيء يقال في تحويل العملة إلى عملة آخری. 


رابحا . ضروط بسح الصرة 

1 - التقابض قبل الافتراق بالأبدان بين المتعاقدين: سواء اتحد الجتسان 
أو اختلفاء تجتبا لربا النّسيئة. لحديث عبادة بن الصّامت السابق الذي : 
فيه: (...مثلا بمثل؛ سواء بسواءء يدا بيد..) [ متفق عليه ] ولقوله ة: (ولا 
تبيعوا منها شیئا غائبا بناجز ) [رواه الإمام ماك[ 

ولحديث أبي بكرة يتنه قال: ( نهى رسول الله ي عن الفضة بالفضة 
والذّهب بالذهب الا سواء بسواءء وأمرنا أن نشتري الفضة بالذهب كيف شئناء 
ونشتري الذّهب بالفضة كيف شئنا» قال: فسأله رجل فقال: يدا بيدء فقال: 
هکذا سمعت) [رواه البخاري ومسلم]. ۲ 9 

2 التماثل والتقابض إذا اتحد الجنسان: إذا بيع الذهب بالذهب. أو الفضة 
بالفضة فلا يجوز ذلك الا مثلا بمثل. وزنا بوزن, للأحاديث السابقة. 


خامسا۔ حکم الو 7 تمر 
الأحكام المذكورة سابقا تعلق لاقي اللي وهما ۳۰۷ . ولكن 
الاس لا یتعاملون اليوم بهماء بل يتعاملون بالعملات او الاوراق التقدية 
الختلفة, فما هو تكييف هذه الأوراق والعملات وما هو حكمها؟ 
- تكييفها: إن الأوراق النّقدیة والعملات المختلفة أجناس مختلفةء تختلف 
باختلاف جهات إصدارهاء فالدّينار الجزائري جنس, والاورو جنس, والدّرهم 
المغربي جنس, والدّولار الأمريكي جنس, والرّیال السَعودي جنس والین 
الياباني جنس. وهكذا... 
پ - حکمها يترتب على التکبیف السّابق الاحکام التالیة: 
1 - لا يجوز بيع الجنس الواحد منها بعضه ببعض متفاضلاء 
2 إذا اختلفت الاجناس کالدّینار الجزاثري, والدّولار الأمريكيء والاودو 
جاز صرفها متفاضلة (أي بزيادة بعضها على البعض) بشرط أن يتم 
ذلك يدا بيد. وعليه فإنَّ بيع العملات المختلقة تطبق عليها أحكام الصّرف 
المعروقة في الفقه الإسلامي. 
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٭ لغة : يمعنى القطع . 
* اصطلاحا : هو عقد شركة بين طرفين على أن يدقع أحدهما نقدا إلى الآخر 
ليتاجر له فيه ويكون الرّبح بينهما حسب ما يتفقان عليه. 

و تسمى المضارية بالقراض : لأنّ ا مالك يقتطع من ماله ليتاجر له فيه. 


القراض مشروع وجائز عند المسلمين» ودل على مشروعيته الكتاب و السّنة 
والإجماع. 


[ الزمل / 20] 


١ 72+ +2‏ 
[الجمعة /10] 
- آما السّنة: ففيه أحاديث منها : 
1 - عن ابن عباس عن أبيه العباس رضي الله عنهما ( أنه كان إذا دفع 
مالاً مضاربة اشترط على صاحبه أن لا يسلك به بحراً ولا ينزل به وادياً؛ ولا 
بشتري به دابة ذات كبد رطبةء فإِنَ فعل ذلك ضمن, فبلغ شرطه رسول الله 4 
فاجازه) [دواه البيهقي]. 
2- السّنة العملية دلت على ان الب 4 سافر قبل التبوة إلى الام مضارياً 
پمال خديجة رضي الله عنها وقد حکی الب ملم ذلك بعد البعثة مقررا له 
وبعث 439 و النّاس يتعاملون بالقراض فلم ینکر عليهم . 8 
3 - عن حكيم بن حزام ۰۸:۶ ( أنه كان يشنزط على الرّجل إذا أعطاه مالا 
مقارضة يضرب له به أن لا عل مالي في كبد رطبة ولا مله في بحر. ولا تنزل به 
بطن مسيل: فان فعلت شیئاً من ذلك فقد ضمنت مالي ) [رواه الدّارقطني ]. 
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الإجماع : أجمعت الامة"علی مشروعية القراض و آتها كانت من الامور 
المتعارف عليها في الجاهلية و قد تعامل بها الصحابة رضي الله عنهم ولم يكن 
فيهم مخالف لذلك قيكون عملهم هذا دليلا على المشروعية و الجواز. 


0 
4 


ثالثا هكم عقد القراض 
أجمع العلماء على أن عقد القراض لا يقتضي اللزوم بل هو عقد جائز. وأن لكل 
واحد متهما قسخه مالم یشرع العامل في العمل آما إذا شرع في العمل.فقال مالك 
رحمه الله: هو لازم بعد الشروع: وهو عقد یورث. فاِنْ مات وکان للمقارض آبتاء 
آمناء کانوا في القراض مثل آبیهم. وان لم یکونوا آمناء كان لهم أن یأتوا بامین, 
رابعا ‏ حكمة مشروعية القراض 
هو مشروع لشدة حاجة النّاس إليه » فإنّ منهم من هو صاحب مال ولا 
يهتدي إلى التصرف» ومنهم من هو پالعکس, قشرعت لتنتظم مصالحهم. فإنّه 
عليه السَلاة والسّلام بعث والتّاس بتداملونها فترکهم علیها وتعاملها الصحابة 
رضي الله عنهم. 
خامسا۔ ضروط القراض 
1 - يشترط في العاقدين وهما رب المال والعامل أهلية الوكالة والتوکیل. 
2 - أن يكون راس الال من التقود. 
3 - أن يكون رأس المال معلوم المقدار. 
4 - أن يكون رأس المال معيناً. 
5 - أن يكون رأس الال مسلّماً إلى العامل. 
6 - استقلال العامل بالتصرق. 
7 - أن يكون الرّبح معلوم التسبة. 
فان اتكون)الربح ا مقنتزكا بیٹھنا؛ و 
9 آن يكون التصيب من الرّبح جزءا مشاعا. 
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أولا۔ تعريف المرابحة 

٭ المرايحة لغة : مصدر ريح من الرّبح وهو الزّيادة . 

* اصطلاحا: عرفها الشیخ خليل ہاتھا: بيع ما اشتری بت م9 ۱ 

ومثالها: يقول : بعتك السّيارة برآس مالي ولي ربح مائة آلف دینار أو أربح . 

مائتي آلف ديتارء هذا بيع المرابحة ٠‏ وهو جائز بالإجماع . وما يتعلق ببيع 

لموابحة هذا يذكره العلماء في اقسام الخيارات ٠‏ خيار التخيير بالمن ویذکوون 
ضور خیار التخيير جالثمن :و أنّه بيع التولية وبيع المرابحة وبيع الشّركة وبيع 

المواضعة. 5 

٭ فبيع التّولية : أن يبيعه السّلعة برآس مالهاء 

٭ وبيع المرايحة : أن يبيعه السّلعة برآس ا مال وربح معلوم ۔ 

٭ وبیع المواضعة : أن يبيعه السّلعة برأس ال لال وخسارة معلومة . 

هذا بإجماع العلماء أنّه بيع جائز ولا باس به. 

تاا مسرو عمه سح المرابجه 

ورد عن عثمان بن عفان نتت آنه كان یشتری العير فيقول من يربحتي عقلها 


من يضع في يدى دينارا . 


تالش الحكمة من مشروعية المرابحة 


ان بيع المرابحة يسد حاجة الاس بصورة أوسع مما يسدها باب المضاربة 


رعية » فقد كانت المضاربة التى هى صورة من صورة الشارکه 0000 
وعمل الإنسان هي المخرج الوحيد الذي كان يطرحه فقهاء الاقتصاد ف الع قدین 
السّادس والسّابع من هذا القرن لحل مشكلة الاستثمار و الّمویل الاسلامی, 
ولكن لم يقل هؤلاء الفقھاء كيف يمكن أن يمول البنك الإسلامي بالمصاربة 
شخصا يريد شراہ سیارة لاستعماله الشخصي مثلاً ای اساسا لسك حي 
لا يوجد ربح أى تجارة ... إنَّ قاعدة الإسلام رفع الحرج عن النّاس وإن عدا 
الشريعة مبتي على التّيسير في دين الله. وان لم يمكن التّظر ف إلزام التّاس 
ما لا يريدون قبوله . طالما أن في الشّرع متسعا للاختيار وکن ا 
بنقصان العلم والمعرقة بظروف الانسان. 
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أولا تعريف بيع التقسيط 
بیع التّقسيط هو : عقد على مبيع حالا » بثمن مؤجل » يؤدّى مفرقاً على 
أجزاء معلومة ٠‏ في آوقات معلومة . 
وبين التقسيط والتًاجیل علاقة عموم وخصوص مطلق . فکل تقسيط تاجیل » 
وقد يكون التّاجیل تقسيطاً وقد لا يكون » فالتاجيل هو الاعم مطلقا. 
تانسا حكم بیع التقسيط وحکمته 
الصّحيح أنَّ الدّيادة في الكّمن مقابل التسهيل في الدّفع فیما یعرف ببيع 
التقسیط أمر جائز شرعاء وهو ما ذهب إليه العلماء. وما كان الإسلام ليمنع 
من عقد فيه منفعة للٹاس ولیس فيه ضرر غلدهم. کما آن دواد هذا ری 
يتماشى مع ما تقرره العقول؛ و تؤيده الّظریات الاقتصادية من أن للزّمن أثره 
على الود بشرط أن يكون ذلك ف ل معافلة لیش فيها ۵-۰ 0101717 
الشروط المهمة لجواز هذا البيع أن يتفق ال لطرفان عند العقد على مدة التأجيل» 
كاقل اداد والمن ار حمالی. 
فالخ سروط بیع الشفسیط 
1 آن لا يكون بیع التقسیط ذريعة إلى الرّبا . 
.أن یکون البائع مالکاًللسَلعة . 3-- أن یکون الاجل معلوماً: 
4.أن تکون السَلعة المبيعة مسلمة حالا لا مؤجلة . 
5ن یکون التّمن والسّلعة ممّا لا يجري بینهما ربا النسيكة. 
أن مكون الثمن دنا لا عیتا. ان یکین یم لا ۱۳ 


| لضو عم ۳4 
1 - ما هي الحکم المختلفة من تشریم هذه المعاملات في الشريعة 
الإسلامية؟ | 
2 - ما هو الفرق بين بيع التولية والمواضعة والمرابحة؟ 
3 - ضع جدولا تبين فيه سعر الصّرف لبعض الأوراق التّقدية وآثره 
على الاقتصاد العالمي. 
4 انجز بحثا تبين فيه الضّوابط التي تُبتى عليها أحكام المعاملات ٠‏ 
في الإسلام. 7 
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5 الشرحه فى الفقه 

مِ_ ہے ہے ےار ار الإسلامي 
لقد منح الله تعالى ا مال للانسان ليستغله في تحقیق رغياته الشرو: 
حاجاته التتوعة. هذا من جهة ومن جهة آخری فان للمال وظيفة آسمی, 
٠‏ إنشاء العلاقات الاجتماعية. فباتحاد الصالح تتحد القلوب. ومن بين | 
التي تحقق قق هذه الغاية السَامية الف ر كات باختلاف أتواعها قديما وحديثا . 1 


أولا۔ تعريف الشركة 

٭ لغة: بكسر الشین وسكون الرّاءء أو بفتح الشّين وكسر الرّاء وسكونهاً هي 
الاختلاط, سواء أكان بعقد أم بغیر عقد» وسواء أكان في الأموال آم في غيرها. 

٭ اصطلاحا : هي اتفاق بين اثنين أو أكثر بقصد القيام بنشاط اقتصادي معين ابتغاء 
الرّبح. 

ثانيا هكم الشركة ودلیٹھا 

ثبت جواز الشركة ومشروعيتها بالكتاب والسّنة والإجماع. 

٭ أما القرآن ن الكريم: موی الود ما 

مشُکەے الب 4 [النساء /12] 


وقوله تعال: و و 
والخلطاء الشرکاء. 
٭ وأما السّنة: ففي مشروعیتها ورد ما يلي : 

1 - الحدیث القدسي عن أبي هريرة ند عن التبي 2# فیما يرويه عن ربه 
عن وحل: ( آنا ثالث الشریکین ما ۸ يخن آحدهما صاحبه. فإذا خانه خرجت من 
بینهما) [رواه آبو داود والحاکم وصححه] ومعنی الحدیث: آنا معهما بالحفظ 
والإعانة. فامدهما بالعونة في أموالهماء وأنزل البركة في تجارتهما, فاتا وقعت 
بينهما الخيانة رفعت البركة والاعانة عنهماء وهو معنی خرجت من بیتهما. 

2 - عن السَائب بن آبي السائب آنه قال للتّبي 4 ( كنت شريكي في الجاهلية 
وکنت خير شريك ٠لا‏ تداريني و لا قاريني )[ رواه ابن ماجه وآبو داود]. 

3 - والسّنة التقريرية دلت على أن رسول الل 4 قد بعث والناس یتعاملون 
بالشركة فاقرهم عليها و كما قال : ( يد الله على الشّريكين ما یخن أحدهما 
صاحبه فإذا خان أحدهما صاحبه رفعها عنهما ) [رواہ التراقطني ]. 


امَارحَِاوا سبيت € [ص/24] 
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* أما الإجماع: ققد أجمع المسلمون على جواز الشركة في الجملة. وإنما 3 
اختلفوا في أنواع منها كما سيأتي. 0 
نادند حكمة تشريع الشركة 

الحكمة من تشريع الشركة بوجه عام هو وجود الحاجة الاسة إليهاء 
لذلك أجازها الإسلام سدألهذه الحاجة, وتحقيقاً للتعاون البناء بین آفراد 
المجتمع.ولآنّ التاس متكاملون في قدراتهم و مواهيهم و إمكانياتهم فلا 
يستطيع واحد منهم أن يستقل بکل ما تتطليه الحياة و لکن يكمل ذلك 
بالتعاون مع غيره ليستقيم العيش و يكون الرّزق الحلال . 
فقد يوجد في المجتمع من لديه الال الوفير و لکن ليس لديه الخيرة الكافية 
في إدارة الأمور و يوجد من لديه الخبرة و لکن ليست عنده القدرة الجسدية 
اللازمة أولا يملك ا مال الكافي للقيام بعمل ما ٠‏ فيضم بعضهم ما لديه من 
قدرات إلى ما عند غيره من مال ۔ فتتوفر دعائم العمل و تتيسر أسباب 
التّجارة الرّابحة. فيكون التكامل و يتحقق التّعاون و هذا ما تحققه الشركة 
التي شرعت بين النّاس للتّيسير على النّاس و رفع الحرج عنهم . 
رابعا ‏ أقسام الشركة 


و هي أن يشترك شخصان في ماللهما على أن يتجرا به والرّبح بينهما. 
- حكم شركة العنان: شركة العنان جائزة عند جميع الفقهاء» وان كانوا قد 
اختلقوا في بعض صورها. 

- شروطها: يشترط لصحة شركة العنان ما يلي: 0 
1 - أن يكون کل من الشریکین أهلاً للتّوكيل والتوکل, بان يكون عاقلا بالغا 
رشيدا. 

2 - أن يكون هناك ما يدل على الشركة عرفاً من قول او فعل, كان يقول کل 
متهما اشتركنا أو يقوله آحدهما ويسكت الآخرء أو يقول شاركني ويرضى 


3 - إذا كان راس مال آحدهما ذهباً آو قضة اشترط ف راس ا 
آن يكون کذلك فلا تصح الشركة على ذهب من آحدهما وفضة من الآخرہ 
ويشترط أيضا بالإضاقة إلى ذلك اتفاقهما في الصرف وف الوزن» وف الجودة 
أو الرّداءة. وإنما شرط ذلك لتركيب هذه الشركة من البيع والوكالة. 

5 أن يأذن کل واحد للآخر بالتصرف. وأن تطلق يد کل واحد منهما فیه, 
وذلك بان تكون أيديهما عليه بان يجعلاه في حانوتلھماء أو في يد وکیلهما. 
5- أن يكون ربح کل منهما على مقدار رأس ماله» فلا يجوز اختلافهما في 
ا مایب نك اا 


- المفاوضة في اللفة: الساواة ۰ وسمیت الشركة مفاوضة لاعتبار 
المساواة في راس الال والرّبح وغير ذلك. وقيل: هي مشتقة من 
التفویض, لأنّ کل واحد منهما يفوض أمر الشركة في مال صاحبه 
على الإطلاق تصرفاً كاملاً. 
- المفاوضة في إصطلاج الفقهاء: أن يتعاقد اثنان فأكثر على أن يشتركا 
في مال على عمل بشروط مخصوصة. 
- حكم شركة المفاوضة ودليلها : 
شركة الفاوضة جاكزة عند اکٹر أهل العلم . ویدل على ۳۰٣۷٦۷٦‏ 
عقد على تجارة بالتراضي ٠‏ وقد قال الله تعالى : 

( ان کون ہے ہج 


[الشساء / 29] 
وقال أ ( المسلمون عند شروطهم )[رواه البخاري] , والغالب عليها 
السّلامةء والغرر لا تكاد تخلى منه أنواع البيوع . 


وهي أن يعقد اثنان أو أكثر على أن يشتركا في تقيل أعمال معينة والقيام بهاء 
أن يكون ما يدخل عليهما من ربح يسبيها مشتركا بيتهما. 

كأن يتفق أهل صنعة على الاشتراك في عمل أيديهم ولذا سميت شركة أبدان 
لقيامها أساسا على العمل والصّنعة دون المال. 

وتسمى آیضا شركة الاعمال والتقیل والصّنائع. 

- حکم شركة |لابدان ودلیلها : ۱ 
يجوز لأصحاب الصّنعة الواحدة أن یشترکوا في عمل آیدیهم ۰ ویکون الاخل . ۰ 
بینهم بقدر عمل کل منهم » ودل على مشروعیتها ما يلي : 
1 - الأصل فیها قوله تعالي: ۳ 


یم خمسة, سول وان ه از واییتلبی واک 
لتيل إن كش مر او وا عل عدا برع الترتان بود لفق € 
[الانقال/ 41 ] 
فجعل الله تعالى الغانمين شركاء فيما غتموا بقتالهم» وهو نوع من شركة الأبدان . 
2 - وروي أن ابن مسعود شارك سعدا رضي الله عتهما يوم بدر. فأصاب سعد 
فرسين , ولم يصب ابن مسعود شيئا » ولح دذكر عليهما . 
3 - ودل على مشروعيتها الإجماع: وهو أنَّ الناس كانوا يتعاملون بها في سائر 
الأعصار من غير نكير عليهم من أحد . 
4 - القياس: فلقد قاسوا هذه الشركة على المضاربة وقالوا: إن العمل أحد جهتي 
الضاربة فصحت الشركة عليه کالال. 
5 - المعقول: وهو أن شركة الأموال شرعت لتنمیة المال؛ وشركة الأعمال شرعت ‏ 
كر أصل المال. والحاجة إلى تحصيل أصل المال فوق الحاجة إلى تنمیته» فلما 1 
شرعت لتحصیل الوصف كانت مشروعیتها لتحصیل الاصل أولى. 
- شروط شركة الأبدان : 
1 / اتحاد الصّنعة في الشركاء. فلا تجوز بين مختلفي الصّتائع؛ إلا آن تکون 
إحداهما تسلتزم الآخری. بأن يتوقف عمل آحدھما على عمل الآخر كغزال ونساج؛ 
فیجوز. 
2 / اتفاق الکان الذي یعملان فیه. فان كان الشریکان في موضعین لم 
3 / أن یقسم الرَّبج على قدر العمل أنصاقا » آو غبر ذلك ؛ وا 
فيه ولا يجوز القاوت البين بان يعمل لحدهما التّصف کک 
من أكل المال بالباطل. 
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۳ 


و هي أن يشاك وجيهان عند لاس أو اکٹر من غير أن کون لهما وی 
مال على أن يشتريا مالا بالنّسيئة "بمؤجل" ويبيعاه. ثم يوفون ثمنها " 
لأصحابھاء وما فضل عن ذلك من ربح يكون مشاعاً بينهما. 

ومىك بشركة الوجوه لخدا من الوجاهة. لاه لا يشتري بالنّسيئة إلا من 
له وجاهة عند النّاس» وقیل لأنّه ما یشتریان من الوجه الذي لا یعرف, ویقال 
لها أيضاً شركة المفاليسء لانعدام رآس الال فیها. وتعرف هذه الشركة ایضاً 
بالشركة على الذّمم من غير صنعة ولا مال. 
- حکم شركة |لوجوه: 
وهي باطلة لأنّ الشركة إتما تتعلق على الال أو العمل. وکلاهما معدومان 
في هذه المسألة, مع ما في ذلك من الغرر لأنّ کل واحد منهما عاوض صاحبه 
بكسب غير محدود بصناعة ولا عمل مخصوص. 
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خامسا۔ الشركات الحديثة 

أولا - التعريف بالشركات الحديئة 

1۔ شركاث الأموال: هي الشّركات التي تعتمد في تكوينها وتشكيلها على رؤوس 
آموال الشّركاء. بغض الدّظر عن الشّخصية المستقلة لكل مساهم » وتكون 
أسهمها قابلة للتّداول ٠‏ وتنقسم إلى : 
1- شركة الساهمة: هي الشركة التي يكون راس مالها مقسما إلى آسهم قابلة 
للتداول, ويكون كلّ شريك فيها مسؤولا بمقدار حصته في رأس ا مال . 
شركة التوصية بالأسهم :هي الشركة التي يتكون راس مالها من اسهم 
قابلة ول ٠‏ 
ج-الشركة ذات المسؤولية المحدودة :هي الشركة التي يكون راس مال ها لوكا 
لعدد محدود من الشركاء لا يزيد عن عدد معين (يختلف ذلك باختلاف القوانين) 
وتتحدد مسؤولية الشّركاء فیھا بمقدار حصة کل واحد منهم في رأس الال ؛ ولا 
تكون أسهمها قايلة للتداول ۔ 

2. شرکاث الاشخاص: هي الشركات التي یقوم كيانها على أشخاص الشرکاء فیها. 
حيث يكون لأشخاصهم اعتبار » ويعرف بعضهم بعضا ء ويثق كل واحد منهم في 
الآخر . وتنقسم إلى 


هي الشركة التي تعقد بين شخصين أو أكثر بقصد الاتجار, 
على أن يقتسموا رأس الال بينهم ٠‏ ويكونون مسؤولین مسؤولية شخصية 
وتضامنية في جميع أموال هم الخاصة آمام الدّائنين . وهي تقوم بصفة أساسية 
على المعرفة الشخصية بین الشرکاء . 

هي الشركة التي تعقد بين شريك أو أكثر , 
یکونون مسؤولين ومتضامنين » وبين شريك واحد او اکثر ء يكونون آصحاب 
حصص خارجين عن الادارة ويسمون شركاء موصين . ومسؤوليتهم محدودة 
بمقدار حصصهم في رأس الال . 

هي شركة مستترة ليسلها شخصية قانونية ء وتنعقد 
بيد شخصي او اکٹر يكون لكل مٹھم حصة معلومة ا 
أقتسام الأرباح والخسائر النّاشئة عن عمل تجاري واحد او أكثر يقوم به الشركاء 
أو آحدهم باسمه الخاص ٠‏ وتکون المسؤولية محدودة في حق مباشرة العمل تا 
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3 - الشركة القابضة :هي الشركة التي تملك اسهما أو حصصا في رأسمال شركة - 


أو شرکات آخری مستقلة عنها » بنسبة تمکنها قانونا من السّيطرة ة علی |داراتها | 
E‏ 
4 . الشركة منعددة الجنسیاث : هي شركة تتكون من مجموعة من الشّركات 
الفرعية »لها مركز أصلي يقع في إحدى الدّول ٠‏ بينما تقع الشركات التابعة 
له في دول أخرى مختلفة ٠‏ وتكتسب في الغالب جنسيتها > ويرتبط المركز مع 
الشّركات الفرعية من خلال استراتيجية اقتصادية متكاملة تهدف إلى تحقيق 
آهداف استثماریة معينة . 
ثانيا ‏ الحكم الشرعى فى الشركات الحديثة 

/ الأصل في الشركات الجواز إذا خلت من المحرمات والموانع الشرعية في 
نشاطاتها . فان كان أصل نشاطها حراما كالبنوك الرّبوية أو الشرکات التي 
تتعامل بالمحرمات في کل أى بعض معاملاتها ٠‏ قهي شركات محرمة لا يجوز 
شلك ان همه ولا نت سرد ربا . كما يتعين أن تخلو من الغرر والجهالة الفضیة 
إلى النزاع > وأي سبب من الاسباب الأخرى التي تؤدي إلى بطلان الشرکة. 
2 يحرّم على الشركة أن تصدر اسهم تمتم أو اسهم امتیاز أو سندات قرض . 
3 / في حالة وقوع خسارة لراس الال ٠‏ فإنّه يجب أن یتحمل کل شريك حصته 
من الخسارة بنسية مساهمته فى راس 001“ 
4 إن الساهم في الشركة یملك حصة شائعة من موجوداتها بمقدار ما یملکه 


5 


1 - اشرح قول الرّسول ## في الحديث القدسي (أنا ثالث الشريكين ما لم 
یخن أحدهما صاحبه . فإذا خانه خرجت من بينهما)[ رواه أبو داود ] وماذا 
يقصد الحديث بکونه مع الشريكين ؟ 

- وضح في جدول مختلف أقسام الشركة في الإسلام ٠‏ وبين مفهومها. 
3 - ما هي البادی التي تقو تقوم عليها الشركة في الإسلام؟ 
4 - ما الفرق بين شركة المساهمة وشركة:الاشخاص ؟ 
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ا مال عصب الحياةء فبدونه تغدو الحياة ميتة أو شبه 

قدورة الحياة لا تتم إلا بالمال.. 

الال هو الدّم الذي يجري في عروق اقتصادیات الجتمعات 
فیحرکھاء ويدقع بها إلى الأمام.. التّقد والعملة.. إن حركة الال 
في اقتصاد الجتمع كحركة الدّم في جسم الإنسان. فكما يجب أن 
ينتظم الدّم داخل الشرایین والأوردة بصورة متوازنة كذلك يجب 
أن ينتظم ا مال في شرايين المجتمع بصورة عادلة ومتوازنة. وكما 
أن تجمع الدّم في نقطة واحدة من البدن يسبب تصلب الشرايين 
وبالتالي الذّبحة الصّدریة وآخیراً السّكتة القلبیةء كذلك الال إذا 
تجمع في مكان واحد سيعمل على إفساد ذلك المكان وبالتالي 
القضاء على المجتمع برمته. ولهذا حرص الاسلام على انتقال المال 
بين آفراد المجتمع. 


شرع الاسلام عدة طرق لانتقال ا مال ۰ ومنها ما يلي: 


يج غعموّدنامتملا 


۱ من انطرق المشروعة لانتقال الال 


اولا ۔ تعريفها 
- لغة: تطلق على عدة معان, يقال: أوصيت فلانا بولده أي استعطفته علیه, وأوصيته _ 
بالصلاة آمرته بها. والوصية في هذا الباب مشتقة من وصیت الشيء بالشيء إذا 
وصلته به. ان الوصي وصل ما كان في حیاته بما بعد وفاته, 

- اصطلاخا: عقد يوجب حقاً نی ثلث مال عاقده يلزم بموته. أو ن عنه بعد موته. آوهي 
تمليك مضاف إلى ما بعد الوت بطريق التّبرع؛ وهذا تعريف للوصية المالية فقط. 

ناما حکمها و داساها 

و جو وہ ہے أما الكتاب فقوله تعالى: 


[ امائدۃ/106]ء 
وأما السّنة فقد وردت آحادیث كثيرة تدل على مشروعية الوصيةء منها: ما ورد" 
عن سعد ین ن آبي وقاص نت عندما آراد أن يوصي بکل ماله. أو ثلثيه » أو نصقه, 
... القلث والكّلث کثیر إنك إن تذر ورثتك أغنياء خير من أن 
0 الشيخان وأصحاب السّنن ]. 

للوصية أربعة أركان هي: الموصي » الموصى له ء الموصى به ٠‏ الصيغة 


تالضا الجکمہ من مشروعمسما 
هي نفس الحكمة من مشروعية العقود التعاؤنية والتترعاك ۳١‏ 
الإسلامية. وهي نيل الثّواب في الآخرة. وتحصيل ذكرى الخير في الدنیاه وتدارك ۰ 
الإنسان ما فاته من أعمال الخير في حياته. فقد تكون الوصية صدقة جار 
له بعد وفاته. وهي مشروعة للتّمكين من العمل الصّالح. وصلة ذوي الاب 
والأقارب غير الوارثين. وتخفيف العف والفقر والكرب عن الضّعقاء وا 

ولاک 
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ولا تعريف الیراث 

- لغة: البقاء ‏ وانتقال الشئ من قوم إلى قوم آخرين . 
- اصطلاحا : هو العلم الذي یعرف به من يرث ومن لا يرث ومقدار إرث كل 
وارث؛ ويسمى علم الفرائض ۔ 

فالا مشروعية الميراث 


[ النساء: الآية 7]. 


20 وك ل كريغل عظ انیت [النساء: الآية 11 ]. 
3 - ما رواه ابن عباس رضی الله عنه قال: قال رسول ا صلی ۵۱ 2 ۳ 
(( أَلْحقُوا القَرَائْضٌ بأَمْلِمَا فما بقي ة 1 فهو لول رجل ذكر))( أخرجه مسلم ). 
4 - ما رواه أبو هريرة رضی الله عنه عن التبي صلى الله عليه وسلم قال: ((من 
ترك مالا فلورثته))[ آخرجه البخار ١‏ 
فالا الحقوق المتعلفة بالتركة 

1 - تكفين الميت وتجهیزد. 2 - قضاء دين الميت. 

3 - تنفیذ وصیته في حدود الث . 4 - تقسیم الباقی بين الوركة. ۱ 
رابعا ۔ أسباب الارث ۱ 
1 - السب الحقيقى: وهو القرابةء وذلك بأن يكون الوارث ممن تربطه بالميت 
قرابة بالولادة. 

الصّحيح: ويدخل فيه المطلقة في عدة الطلاق الرّجعيء والمطلقة ولو 
للمرة الّالثة إذا وجدت قرائن تؤكد أنَّ الطلاق كان بهدف حرمانها من الیراث» 
وكانت في عدتهاء ولم تكن قد رضيت بالطلاق. 

خامسا ‏ موانع الارت 1 

1 - القتل العمد: الذي يوجب القصاص أو الكفارة عند الالكية, وأيضا شبه 
العمد والخطا عند الجمهور. 3 ا 
2 - اختلاف الدّین: کمن یتزوج مشركة فلا یتوارثان. ومن ارتد فلا يرث 
آقاریه. وهم يرثونه . 


سادسا شروط الميراث. 5 
1- موت الورث حقيقة. أو تا کان بحکم القاضی و ۱ ۳۷۰ 
کانفصال الجتين نتيجة لجتاية كضرب الام مکلا, 

2 - حياة الوارث بعد موت مورثه .حياة حقيقة, أو تقديرية كالحمل. 

3 - ألا يوجد ماتع من مواتع الميراث السّالقة الذكر. 

سابھا الحكمة من مششروعية الميراث 

1 هو وسيلة من وسائل صلة الارحام بعد انقطاع أجل المورث . 

2 تحقيق التکافل بين أقراد الاسرة و القرابة . 

3 - إيصال الحقوق الشرعية التي بقيت عالقة في ذمة اميت وإعطاء كل نی حق حقه. 
ثامنا ‏ الفرائض وأصحابها 5 

الفرائض: جمع فريضة: وهي النصیب الذي قدره الشارع للوارث, وتطلق 
الفرائض على علم الميراث. 

وأصحاب الفرائض: هم الأشخاص الذين جعل الشارع لهم قدرًا معلومًا من 
التّركة وهم اثنا عشر: ثمان من الاناث. وهن الرُوجة؛ والبنت وبنت الابن؛ 
والأخت الشقيقة ٠والأخت‏ لأبءوالأخت لأم, والآم.والجدة ( آم الاب آم الام). 
SNUG‏ هم: الأب والجد ( أبى الأب )ء والرّوج؛ والاخ لام. 
الفروض المقدّرة في كتاب الله تعالى: ستة وهي: 

1-[(۰)2/1 )4/1 (1 کی النوع ع الاول, لأنّ مقامتها متداخلة, 


ق (1 8) نصف (1 4(« و(1 نصق (2/1)ر 
2 [(2/ < )3/1 )1 16 وس ان الثاني, لان مقاماتها متداخلة 
7پ (6/1) نصف (3/1)» و(3/1) نصق (3/2). 


وما بلي بیان نفروش شت نک 

ہم اصھاب التحض 2/11 ] وشروحذهع 
: ض خمسة من الورثة. واحد من الرّجال, وأربع من النّساء: 
بنت الابن والاخت الشقيقة والاخت لاب. 
الصف بشرط أن لا یکون للزوجة فرع وارث؛ أي (الابن» 
بنت الابن), سواء كان هذا الفرع منه أو من رجل غيره. 
ترت الصف تشرط ما 

ان لا يكون معها معصب من درجتها, وهو ابن الیت. 

کات منفردة بأن لا تکون معها بنت آخری. 


3 - بنت الابن: وترث التّصف بثلاثة شروط هي: 
1- أن لا يكون معها معصب من درجتهاء وهو ابن الابن. 7 
بان تکون متفردة بان لا تکون معها بنت آبن آخری 
ج - أن لا يوجد الابن الصلبي» ولا البنت الصّلبية. 
4 - الاخت الشقيقة: وترث النصف بثلاثة شروط مي: 
1۔ أن لا یکون معها معصب من درجتها وهو الاخ الشقیق. 
- أن تکون منفردة. بان لا تکون معها آخت شقيقة آخری. 
ج أن لا یکون للمیت اصل مذکر (الاب والجد)» ولا فرع مطلق ذکرا کان 
آتثی, (كالابن: والبنت. وابن الابن» وبنت الابن). 
- الاخت لاب: وترث التصف باربعة شروط هي: 
و ےجو O‏ »> وهو الأخ لاب. 
- أن تكون منفردة. بأن لا تكون معها أخت لأب أخرى. : 
- أن لا يكون للمیت أصل مذكر: ولا فرع مطلق كما في الاخت الشقیقة. ۱ 
وان موجه مفهااع شقیق آو e‏ 
ل اصحاب الزبع[4/11/وشروطهع 
الرّبع (4/1) فرض اثنين من الورثة هما: الرّوج والژوجة: 
1 - الزوج: ويأخذ الرّبع من مير جت» إذا کان‌لها فرع وارث (ابن» بنت» 
ابن این, بنت ابن).سواء كان الولد منه و من رجل آخر. 
2 الزّوجة: وتستحق الرّبع إذا لم يكن للزوج فرع وارث منها أو من غيرها. 
لسلسم طاصة الثمين5/11]وشروطهال.ه 
الشمن (8/1) فرض الرّوجة إذا كان للزوج فرع وارثء منها أو من غيرها. 
صحاب إلثائین 3/21 ؟ وشروطهم ۔ 
ن (3/2) فرض أريعة أنواع من الورثة. بيعي ریت 
ات فاکثر. بنتا الابن فاکٹر, الأختان الشقيقتان فاکٹرہ الاختان لاب 
فاکش. 
1 - البنتان قاکثر: ول هن الّلثان (3/2) بشرطین هما 
3 اقب فان 


ب--آن لا يوجد معهن معصب من درجتهن, وهو الابن. 
2 - بنتا الابن فاکٹر: ولسهن الثلثان بثلائة شروط هي 
1- آلا يوجد للمیت ابن مباشر. 
- أن لا يكون معهن بنت صلبية أو أكثر. 
ج - أن لا يكون معهن معصب من درجتھما وهو ابن الابن. 
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3 - الأختان الشقيقتان فأكثر: ولهن الثلثان بشرطين هما: 
أ انعدام الأصل المذكر (الاب, الجد)ء وانعدام الفرع المطلق. 
ب انعدام معصب لهن من درجتهنء وهو الاخ الشقيق. 
4 الاختان لاب فأكثر: ولهن الثلثان بشروط هي: 
أ - انعدام الأصل المذكرء واتعدام الفرع المطلق. 
: ا وهو الاخ لآب. 
ج ‏ انعدام الأخ و الأختين الشق 
إصحاب إلثلث 3/11 ]وشروطهم. 

الثلث (3/1) فرض نوعین من الورثة هما: الام» الاخوة آو الاخوات لام 
1 ۔ الام: وترث الثلث بشرطين هما: 

- أن لا یکون للمیت فرع وارث. 

- أن لا یکون للمیت من الاخوة اثنان فأكثر» سواء کانوا ذکورا أو إناثاء 
أشقاء ار لاب او لام وسواء کانوا وارثين أو محجوبین. 
2- الاخوة أو الاخوات لام: (اثنان فاکش) ولهم الثلث(3/1) بشرطین هما: 
أ - انعدام الاصل الذکر (الب. الجد)» واتعدام الفرع الطلق (الابن البنتہ ابن 
الابن» بنت الابن). 
ب - أن یکون عددهم اثنين فاکثر سواء کانوا ذکورا آو |نائا. آو مختلطین, 
وحینئذ ذ يقتسمون هذا الثلث بالسّوية لا فرق بين الذكور والاناث» (أي أن الاننی 
تأخذ نفس نصيب الذكر. 
اصحاب إلشدس [1 /6]وشروطفع ييه 

الورثة المستحقون لفرض السّدس سبعة هم: الأب. الجد ( أبى الأب )» الام» 
الجدة. بنت الابن, الأخت لأبء الاخ والاخت لأم. 
1 الاب: يأخذ السّدس إذا كان للابن فرع وارث (كالابنء والبنت» وابن الابن» 
وبنت الابن). 
2 - الجد ( أبى الأب ) وهو الذي لم يفصل بينه وبين الميت أنثى, فابو الأب 
جد صحيح وارث. وابو الام جد غير صحيح وغير وارث؛ لأنّ الأول يقرب إلى 
الميت بذكر, والثاني يقرب إلى الميت بأنثى . والسّبب هو اتصال السب في الأول 
وانقاعه في الثاني . ويستحق الجد الصّحيح السّدس إذا لم يوجد الاب بالشرط 
بخ و سا ا 

3-الام: وتاخذ السدس بشرطن:ھما: 

أ- أن یکون للمیت فرع وارث (ابن, بنت, ابن ابن بنت ابن). 

ب - أن یکون للمیت عدد من الاخوة (اثنان فاکشر) ذکورا کانوا أو إناثاء آو 
مختلطین» سواء کانوا أشقاء أو لاب أو لام. 
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4 الجدة ( آم الآم » آم الأب): تأخذ السّدس عند فقدان الام؛ سواء كانت 
واحدة أو أكثر » وحينكذ يقتسمن السّدس بينهن بالسّوية . 3 
5 _ بنت الابن: وتأخذ السّدسء إذا وجدت معها بنت صلبية. فمن 
العلوم أن تصیب البنات إذا اجتمعن هو القلثان (3/2)» تاخق البنت - 
التّصقف (۷)2/1اتها أولى من ینت الابن. وتآخذ بتت الابن السشدس 
تكملة لللعت. وذلك لا (3/2) = (2/1)+(6/1). 

6 الأخت لآب: (واحدة كانت أو أكثر) تأخذ السّدس (۰)6/1!ذا كان للمیت 
آخت شقيقة واحدة فقطء لأنّ تصیب الاخوات إذا اجتمعن هو الخلخان (3/2)؛ 
تاخ الاخت الشقيقة التصف(2/1)لاتها أولى من الأخت لأب. ثمّ تأخذ الاخت 
خوات لأب السّدس تكملة للثلثين» مثل حالة بنت الابن مع البنت. 

و الأخت لأم: يأخذ الواحد منهما السّدس, إذا كان منقرداء بشرط أن 


ESSER‏ , کما تقدم ري اصحاب التلفین. 
اباسها ‏ القصمه 


هم بنو الرّجل وقرابته لأبيه الذين يستحقون التّركة كلها إذا لم يوجد من 
[عتحاب الفروض اح أو و الباقى بعد أصحاب الفروض وهم ثلاثة أصناف : 
و تشمل جهة البنوة ثمّ الأبوة و بعدھما الآخوة ثم 


1 خ لآب ابن الأخ الشقیق - ابن الاخ لأب .. 
TER‏ ابن العم الشقیق - ابن العم لأب.. 
ثانيا : العصبة بالغير :و هي خاصة باصحاب التصف من الإناث إذا وجد مع 
نفس رتیتهن (االابن و البنت / ابن الابن و بنت الابن / الاخ 
تى و الاخت الشقيقة ... ) 

ے ڈالٹا: العصية هنم الخس و هي خاصة بالاخوات مع البنات فين العلوم آن 
الاخوا ات الشّقيقات والاخوات لاب يرثن بالتعصیب إذا وجدن مع البنات آى بنات 
آلا > 

هاضرا ‏ الحجب نی المبراث ۱ 
الحجب: منع شخص من ميراثه كله أو بعضەء فمثلاً: الرّوحٍ يرث من زوجته ‏ 
التّصف إن لم يكن لها ولد . فان کان‌لها ولد فإنّه يرث الرّبع, وهذا یسمی | 
سح قان ای ان وجود الولد انقص ميراث الوُوج من الصف أل الد ۱ 
والجد في غياب الاب يرث. فإنّ وجد الاب فلا يرث الجد. فالاب هنا د 


: ا 1 


الجد حجبًا تامّا عن الميراث. وهو ما يسمى 
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حادي عشر۔ العول في الميراث : ۳ 
تید تسب ال فا ۰ ۱۳۳۳۲ لابد 
هذه الأتصبة كي تتساوى مع الواحد الصّحیح, حتی:یتشتی توزیم 
غير جور على أحدء قإذا ماتت امرأة مثلا وتركت زوجا وأختين 
ار وج الصف (3 آسهم), والاختان التلشین(4 آسهم) ء فيصير أصل | 
مجموع السَهام وهو (7) بدل (6) .فتقول السالة عالت من 6 إلى 7 . 
ناني عشر ۔ ماذا كان میراث الرأة نصف میراث الج ؟ 
معلوم أنَّ الرّجل من واجبه الانفاق ومطالب بتوفیر مسکن للزوجية 
وتجهیزه. ومطالب بدفع الهر للزوجة. ومطالب بالانفاق علیها. وعلی 
۱ وهذا كله یستغرق جانبّا من ماله قد یقوق بكثير ذلك الصف الذي 
قضل به على الأتثی. فمال الرّجل عرضة للنقصان, ومال المرأة موضع 
للرّيادة لتّھا ليست ملزمة بشيء من ذلك.ومع ذلك نجد أن هناك حالات 
یف الميراث تتساوی فیها الرأة مع الرجل. وحالات أخرى تزيد فيها المرأة 
على الرّجل, مثل ذلك إذا الرّجل تاركًا زوجة وبنتين وأمّا وأخّاء فیکون 
للزوجة الّمن > وللیتکب ان وللام الشدس وللاخ الا ا 
الرّوجة ثلاثة آمثال الأخ. ونصیب البتت ثمانية أمثاله» ونصیب الام أربعة 
أمثاله. وقد يموت ال الرّجل تاركًا بنحين واما واباء فیکون للبنتان ال56 ول 
السّدسء وللأب السّدس . فيكون نصیب كلّ من البنتین ضعف نصيب الاب 
ویکون نصیب الأم مساویّا لنصیبه, . بينما الاخوة لام يرّكون على القساوی 
قیما بینهم للذّكر مثل حظ الأنثيين. قال الله تعالى : 


کی 0 وَل وورقه: ابر قیشته ات 
- شنک مود وَمیّۃ بو با 
ي اباو او لاتد دوت تد أقَرّب لک 
020 تناک 6ك 


- لغة: هي التبرع والتفصل على الغير ولو بغير مال أي بما ينتفع به مطلقا 
سواء كان مالا آم غبره - 
- اصطلاحا :هی عقد يفيد نقل اللكية بغیر عوض. ویجوز أن يقرض الواهب 
على الوهوب له القيام بالتزام معين 
دل على مشروعیتها الکتاب والسّنة : 
- آما الکتاب حول اھ تعال: 
لكالا 
وقول الله عز وجل : 
07 
- ومن السّنة : عن أبي هريرة تلان عن التبي طني قال:( تهادوا تخابوا) 
[رواه البخاري في الأدب المفرد والطبراتي والبيهقي]. 
و عنه آیضا عن النَبِيّ 4# قال : ( لو دعيت إلى ذراع أو كراع لأجبت ولو أهدي 
إلي ذراع أو كراع لقبلت ) [ رواه البخاري]. 
عن أبي هريرة تة قال : قال رسول الله 45 ( تهادوا فإنَ اهدية تذهب 
وغر الصّدر ) [رواه أحمد]. 
ألهبة كالهدية . مستحبتان إن هما من الخير الرغب فيه . ولا فيهما من 
تأليف للقلوب. وتوثيق لعرى المحبّة بين النّاس. 
رابحا أركان الهبة 
1 / الواهب : وهو من يقدم الهبة . ر 
2 / الوهوب له : وهو الشخص العین الذي تقدم له الهبة . 
3 / الموهوب : وهو ا ال التبرع به . " 
4 / الصّيغة: وهي كل ما يقتضي الایجاب والقبول من قول أوكتابة. 


[آل عمران/ 92], 


أولا تعريف الوقف 

۔لفغة: هو الحبس والمتع» ویقال وققت الشيء أي حبسته 

- اصطلاحا : توقف المالك عن التصرف قي المالٍ م به» لصالح الجهة 
الموقوف عليهاء بغاية الّقرب إلى الله ونيل الثواب والجزاء الحسن. وعرف 
ا و آیضا : باه حبس الاصل و تسبيل النفعة آخذا من قول 
التبي ‏ ييه لعمر بن الخطاب س ( إن شئت حبست أصلها و تصدقت 
E‏ [ رواه الشيخان)» کان یحبّس اصل من الآصول أو عین, كمزرعة 
آو مصنع أو أي عقار من العقارات بحيث يصرف نتاجه أو ريعه على 
المحتاجين في أوجه الہّر ء التي يحدّدها الواقف أو النّاظر على الوقف . 


ثانيا دليل مشروعية الوقف وفضله 

الوقق من الاعمال الستحبة والرغب فیها ء دلت عليه عموم آيات القرآن 
لک التي ترضب ق فعل الحم والسارعة إليه ء قال الله تعالى : 
ند وا وابد ووچ وافحئوا 


[الحج /77] 

و الوقف أو الحبس من أولويات ما حث عليه التبي ب بقوله (إذا مات الإنسان 
انقطع عمله إلا من ثلاث : صدقة جارية أو علم ينتفع به أو ولد صاخ يدعو له ) 
[رواه مسلم وأصحاب السّنن ]. 
وعن أبي هريرة نت قال:قال رسول الله طني ( إِنَ مما يلحق المؤمن من عمله 
وا ا تركه ومصح‌فا ور ا کا 
بناه أو بیتا لابن السّبیل بناه أو نهرا آجراه آوصدقة آخرجها من ماله قي صحته 
وحیا یلحقه من بعد موته ) [ رواه ابن ماجه ] . 
وقد تنافس الصّحاية ر ان اللہ عليهم على وقف أحب ما يملكون من اموال وذلك 
عند نزول قول اش تعال :یت وا يوان [آل عمران /92] 
قاوقف عمر بن الخطاب بت تدا أرض نخيل له بخیبر كانت من اجود آمواله 9۸ 
لا تباغ و لا توهب و لا تورث . و اوقف ما بن عفان تن 
اس شف کو کت 
(ببیرحاء) بساق له صدقه لله تعالی. ۳ 
ورقال جابر ين عبد الله نتب لم يكن آحد من آصحاب رسول الله مله ذو قدرة 
إلا أوقف في سييل الله من ماله. 
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ثالنا أركان الوقف 7 
أركان الوقف آريعة : الواقف ٠‏ والموقوف عليه ٠‏ والشيء الموقوف ؛ والصيغة. 


وقیما يلي بیاتها : : ١‏ 
# الرّكن الأول : الواقف. وهو من يمك آهلية التبرع . مالکا للذات ورشندا 
۳ 


# الرّكن التّاني: الوقوف علیه. وهو کل ما جاز صرف منفعة الوقف إليه. 

٭ الرّكن الثالث : الشيء الوقوف , وهو ا مال الذي یوقفه الشخص ٠‏ ویشترط 
قيه أن یکون مالا متقوما معلوما ملكا للواقف ملكا تاماء ویشترط دوام 
لانتفاع يه وألا يكون امن السدهلكات کا م والشراب. ویصح وق ا مال 
ر. ولا يضح وقف المنفعة وحدها دون الرقبة» ل ع 


لا ۰ ما لا منفعة منه» كوقف كلب وخنزير. 

ن الرّابع : الصیغة و هي کل ما بدا , على التحبیس و لو تعلیقا ؛ وتکون 

باللفظ الصریح كاوقفت وسْلت وحبست . وتکون الصيقة ك 
يح ء کتصدقت |ذا اقترن بها ما یدل على التابید کقوله : صدقه لا 


زيعة الإسلامية الوشتله باکر كن ا 
فيه أصحاب الفروض كما وردت في القرآن الکریم. 


1 


حدّد الأبعاد الاقتصادية والاجتماعية للميراث . 
5 - اذك رالحكمة من دعوة الاسلام إلى وجوب العدل بين الأبناء في الهبة. 3 


6 - انجز بحٹا تبين فيه المردود الاقتصادي للوقف و دورہ الاجتماعي 3 


وطرق استثماره في عصرنا الحاضر . 
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للدعم والاستثمار 


1 - وشيقة العهدة العمرية. 

2 - ضرورة الاجتهاد والتجديد في الإسلام . 
3 - شخصية ااسلم الضحيحة . 

4 - أيها ١اسلم‏ الجزائري . 

5 - الحرب في الاسلام . 

6 - الضحة النفسية في منظور الق رآن. 

> - حقيقة ااسیح كما دك رها الق رآن الكريم. 
5 - الحقوق ااالیة للم رأة في الإسلام . 

9 - الإسلام يجمع بين متطلبات الوح والذین. 
0 - انية وأصالة. 
1 - الأوقاف بمدينة الجزائر نسي العهد الكثمانو 


العهدة العمرية 
نص المعاهدة التي تمت بين أهل إيلياء (فلسطين) وبين المسلمين في عهد عمر بن 
الخلا کے إن عن عن لل فان 


بيك ااعدس ۱ 


نص الوثيقة 


(( هذا ما اععطی عاد الله امير للومدن رس ا 700 
الامان, أعطاهم آماناً لانفسهم وأموالهم وكنائسهم وصلبناهم: وسقيمها 
وبريئها وسائر ملتهاء أنه لا تسكن کنائسهم» ولاتھدم, ولاينتقص منھاء 
ولا من خبرها. ولا من صلبهم. ولا من شی من آموالهم ود 000 
على دینهم, ولا يضار آحد منهم ولا يسكن بایلیاء (القدس) معهم آحد من 
الیهود , وعلی أهل ایلیاء أن یعطوا الجزية كما يعطي آهل الدائن, وعلیهم 
أن يُخرجوا منها الزوم واللصوص, قمن خرج منهم فهو آمن على نفسه 
777777۲ قهو آمن وع جا طط 
أهل إيلياء من الجزیةء ومن أحب من أهل إيلياء أن يسير بنفسه وماله مع 
الوم ويخلي بيعهم وصلبهم: فإنهم آمنون على أنفسهم وعلی بيعهم وعلى 
صلبهم حتى یبلغوا مأمنهم. ومن كان فيها من أهل الأرض, فمن شاء منهم 
قعد وعليه مثل ما على أهل إيلياء من الجزیة ومن شاء سار مع الزوم؛ 
ومن رجع إلى أهله فإنه لا يؤخذ منهم شيء حتى يحصدوا حصادهم )). 
شهد على ذلك 
- خالدين الوليد 
عمرو بن العاص 
- عبد الرّحمن بن عوف 
- معاوية بن أبي سفیان 
" رضي الله عنهم |جمعین " 
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ضرورة الإجتهاد والتجديد في الإسلام 

قال الل تعالى (( وَاعُتَصئُواً بحل الله جميعاً وَل تَقرُقُو)) [آل عمران/103] , 
قالأمر بالعصمة في اعتقادي هنا دعوة لمطلق التوحيد و ضرورة لوحدة أمة 
الاسلام و درء کل ما من شأنه أن يفك وثاق العروة الرَابطة بين أوصال الامة 
الواحدة هذه الامة التي قال فيها رب العزة 'إِنّ هذه أمتكم أمة واحدة".لقد 
أقام سبحانه و تعالى الحق بالحجج الهاتكة قضائح كل المارقين عن دينه في 
الفصل بين التوحيد و الشرك و بين قوة الوحدة و ضعف التفرق. 

فلا مراءة إذن في أن جوهر الإسلام هو صل التوحيد و العمل بما يغنى عن 
الشتات و تنازع الفرقة.فوحدة الجوهر تبيح تعدد الأعراض ہما يكفل حاجات 
النّاس و يضمن حقوقهم ويخلع عليهم السّعة في الحياة فالمذاهب الاربعة 
المعروفة في التراث العربي الإسلامي مضاف إليها المذهب الإمامي الجعفري 
والمذهب الرّيدي و المذهب الإباضي كلها و إن تباينت في العرض فهي 
متساوقة متأصلة في الجوهر واحدة في العلة منسجمة في المقاصد بما يرضى 
الله ورسوله و بما يحقق القيامة على إيتاء الفضيلة في سلامة الحاكمية 
وإقامة العدل و تحقيق السّلم و التّالیف بين قلوب آبناء الأمة الواحدة والمؤلفة 
بين أغراضهم في كل أصقاع المعمورة و على اختلاف لغاتهم و طبائعهم 
ونماذج عيشهم , 

لقد أجمع العلماء التّقاة كما أنتم عالون بأن لا خلاف على الكليات والمرجعيات 
الأساسية للشريعة الإسلامية بین کل المذاهب دون استثناء مما يدعم وحدة 
الامة الاسلامية في مواجهة أزمتها من جراء التّخلف العضال ويحمل علماءها 
و فقهاءها على مجاراة سنة الله في كونه بتقفي آثار التقدم و التطور في حياة 
الاس بإعمال العقل في مجال الاجتهاد و تحريك السّواكن التي عطلتها الذهنية 

القرسطية" فارتد أقق الأمة معها خاسكا و حسيرا. 

فإذا كان الأخذ بالقياس في الاجتهاد أو بالصلحة أو بالعقل حسب مختلف 
المذاهب و الدارس فان القاصد كما تعلمون هي استتباط احکام شرعیه 
تفید فٍ حل مشاکل التّاس ہما پیسر حیاتهم ضمن منهج الاسلام الشامل 
و ما دامت الشريعة باقية ببقاء السلمین إلى أن يرث الله الأرض و من علیها 
فان الاجتهاد فیها فريضة و مطلب مستدیم للبحث فیما یجد من الاحداث 
والحوادث تساوقا مع الحركة الصيرورية للکون. و من العجز ان یغلق باج 
الاجتهاد وتتقلص آلیاته بالانتساب إلى الجتهد دون تجاوزه آو بالتخريج 
عنه دون فهم فكره أو بتقليده تقلیدا أعمى یصم الأذهان و يطمس اليصائر 
ويعطل حركة النّماء في ركوب متون التاريخ إلى بناء الدول والجتمعاک 


بیس لدت 1 08.0820 SA‏ 


التي يسود فيها العلم والتفتح على العالم Tm‏ م 
وعلى هدي القرآن و السّنة. . فالاجتهاد كما يجمع عليه العلماء "هو استفراغ الج 
درك الأحكام الشّرعية " ہما يواكم بين آغراض الامة الإسلامية في البناء و 
وتعايشها مع غيرها من الأمم على تعدد فلسفاتھا و عقائدها و تنوع مصالحها 
أن تنحرف عن شرعية الله التي قال عنها الامام ابن قيم الجوزية "بان الشريعة 
مبناها و أساسها على الحكم ومصالح العباد في العاش و هي عدل كلها و رحمة 
و مصالح كلّها وحكمة كلها فكل مسألة خرجت عن العدل إلى الجور و عن الرّحمة 
إلى ضدها وعن الصلحة إلى المفسدة وعن الحكمة إلى العبث قلیست في الشريعة 
وان أدخلت قيها بالتأويل". فالحصن لاستمرار سيادة وسؤدد الأمة الإسلامية 
و تجديد حياتها إنما هو الاجتهاد الشّرعي ودرء التعصب و التّقلید الأعمى الذي 
أوصل بعض فئات المجتمع الاسلامي إلى الذرك الأسفل من التتعصب والهمجية بل 
والارهاب الهدام الذي الصق غيلة وبهتانا بدیننا الحنيف و بأمتنا حتى أصبح السلم في 
هذا العصر مترادقا للجريمة والتّدمير فانظر العدید من شعوب الامم ۴ 

ان تغییب العقل وکبت البادرات والاطناب في التقلید وافتعال العارك الوهمية بين ۱ 
الذاهب والأئمة والتفريط في طلب العرفة بشروط فقه اللغة العربية و علومها ۱ 
والشّريعة ومقاصدها وعلم الکلام وآغراضه وما إلى ذلك من العلوم العقلية 
والتّقلية قد بسط ید الجاهلین والمتنطعين والحسوبین خطأ على العلماء 
ليستأثروا بمقالید الافتاء فیما هم به جاهلون قیحلون ما حرم الله و یسحرمون 
ما حل حتی انتهی بهم غيهم من لال آوهام "الفری ضة الغائبة " 
إلى تكفير چمهور السلمین و استباحة دمائهم و هتك آعراضهم و اغتصاب 
آرزاقهم وقد استنسخوا لاغراضهم الدّينية من غوغاء القوم آقواما قلوبهم 
غلف وافتدتهم في أكنة مما یدعوهم إليه الشرع و القیم الانسانية قاطبة 
غغرقوا في جاهلية جديدة وتناکروا مع الامة وشقوا عصا الطاعة عنها 
واحترفوا الجريمة ہما ملكت يدي سیر الاك العلوم والتکنولوجیا في 
مجال الدمار و الفتاء. 

ان الاجتهاد إذن فريضة |سلامية یتوقف علیها بقاء آصول الشريعة لواجهة ومواکبة 
التغبرات والستجدات والمحدثات عبر الزّمان والکان وان اذاهب على اختلافها مطالة 
شرعا باداء هذه الرّسالة من أجل تحقیق یی سنا هن الكت ۳ 
جاء ببدع الضّلالة و قضی على الإبداع آو ما یعرف "يبدع الهدى المحمودة" التي لم 
تأت بها أحكام الدّين لكنها لا تخالقها في مجال الشرع و المدنية. 

لقد آخى الاجتهاد الواعي بين الحكمة و الشريعة و تصالحت لديه المعقوا 
ای نشل و حضارة | 
بش فعلى ن العقل و التّقل و بذلك كانت حضارة وه 


أبعد ما تكون عن الشطط و التطرف الامر الذي هيأها للاضطلاع بتلك ` 


التهضة العلمية و الفكزية و الأدبية و الفلسفية و الفنیة عبر قارات عديدة 
فنقلت الإنسانية من عهود القرون الوسطى إلى عتبات عصر النهضة 
الأوروبية الحديتة. 

و قد خفت بريقها منذ أن تراجعت معقوليتها و تجمدت حركية " فقه المعاملات " 
فيها و توقف الإبداع و الاجتهاد و انحط الفكر السّياسي الاسلامي بسبب 
عوامل داخلية و آخری خارجية حتى انتهينا إلى عصرنا هذا و نحن مثقلون 
بمخلقات الاستعمار القربی طافحة ماتا ۲۳۱۰۱ 

إننا في مسیس الحاجة إلى تجدید معارف إسلامنا على وقع العصر تجدیدا 
5 ار أن لیس للاسلام مشكلة علاقات دولية إذا كانت مبنية على 


العدالة و ضمان الكرامة و تحقيق مصالح الآخر و حقوقه.و أن التّظام العالمي 
الرَث هو تكلية الهي فرذ ه اللہ عا ى المسلمين قبل غيرهم.فالإسلام دين 
التّعايش 2 بمعناها الفسيح و لا يقر بقطبية أحادية أو 
قطبية ثنائية ولا ,أكثر و لا أقل و إنما يقر بمبادی القضيلة في العاملات. .قال 


تعالى ((..لكل ج متکغ شرْعَة ومنهاجا وَلَوْ شاء الله لجَعَلَكُمْ اة امه وَاحِدَةٌ 


ولکن وک في ما آتاکم فَاسْتَبقُوا اخيرات ت إلى الله ما 


و التجدید لا يتحقق بالإعراض عن لاجتهاد د و الإغراق في التّقليد بإعادة استنساخ 
العهود المظلمة من تاريخ الأمة و إسقاط الماضي على الحاضر برؤية دونية لا تمت 
بصلة للإسلام الصّحيح.من ذلك مشکل المرأة و مصادرة حقوقها الأساسية التي 
أقرها لها الإسلام نصا و سنة و اجتھاداو قد طوقها بعضهم بالتحریمات و الأوامر 
: والتواهي المتطرفة حتى لكأنّها يست المرأة التي شاركت في عصر البعثة مع الرّجال في 
بيعة العقبة " و هو العقد الذي تأسست بمقتضاه الدّولة الإسلامية الأول. 
إن عقد بیع جديد مع الاسلام الصّحيح من منظور رؤية علمية صحوانية من 
شأنه أن يلاقى بين وعى الذّات الإسلامية و لحظة الإبداع التاريخي فيحدث 
تلك الطفرة التي عرفها آلتاریخ خلال البعثة التبوية المباركة.و هكذا تتصالح 
الأمة مع تاريخها.ى تعيد تأسيس ذاتها في السّياق التّهضوي المرتقب فترتقي 
بمكانتها إلى حوار متكافئ مع الأمم الضافرة بناصية العلم و التکنولوجیا في 
مهب العولمة التي لا مكان فيها لغير الأقوياء. 
من كلمة رئيس الجمهورية عبد العزيز بوتفليقة 
4 املق التولی حول التفاهم بين اطناسب الإسلامية 
المتعقد بالجزائي _ هایس 2002 ۴ 


ود اتید تفلك با حق التمسك » وتشربت روحه ومبادئه 
السَمحة وترجم إلى سلوکه قواعده ونظمه واتجاهاته الا وجدته عزیزا "کریما 
قوّیا شجاعا وصادقا لآنّ من آبرز ممیزات الاسلام انه دين العزة والکرامة 
والقوة والشّجاعة . فعلی هذه الصّفات يربي الاسلام آبتاءه لیعیشوا کراما 
آحرارا بوسادة وقادة ولیرتفعوا إلى الستوی الدي يريده الله لهم ذلك الستوی 
ادي وعدهم الله به في قوله (( وعد الا الذین آمئوا منک وَعَملوا الصّالحات 
یفنم في دض كما اشتخلف الین من قلهغ ولیمکتن لهم ينهم الذي 
اَی لهم وَلَيُبَدَلنْهُمَ مُن بَعْد خوفهم متا )) [الثور/55]. 

وعقيدة التّوحيد هی النبع الاصیل الذي تنبع منه هده الصّفات الكريفة 
وهذه الفضائل النّفيسة ولذا كانت العقيدة الاسلامية هي ال هدف الأول لتعالیم 
الاسلام لاته متى آمن الانسان في حزم ويقين بان الله واحد لاشريك له وانه 
مالك اللك بيده التّفع والضّر وانْ التاس جمیعا متساوون آمامه فلا ملك ولا 
نسب ولاجاه ولا قوة آقربهم إليه آحسنهم خلقا وأكرمهم عنده اتقاهم متی آمن 
الانسان بذلك اطمأنت تفسه وشعر بانسانیته وحریته وکرامته وأحس بالقوة 
تتدفق من آعماقه وتشده إلى السَماء حيث الانس بالل ومتی تشرب الانسان 
هذه الحقیقةوتشربها عقله ووجدانه لم يعبأ يغير الله ولم يسع في هدا الوجود 
لغير رضاه والتامل في القران ن الكريم يجد نصوصا كثيرة تتعلق بهذه الحقيقة, 
الخالدة ولنستمع اليه وهو يقول (( وان يَسْمَسْكَ الله بِضُرٌ فلآ کاشف له الا 
هی وان پردك بير فلا راد لفضله يُصَّيبٌ به من يَشَاءٌ من عباده ولو 
الرّحيم)) (یرس/107] ,وقال الله تعال ((قل له مالك لك ت توّتي اللك 


نك على کل شم قدید)) [آل عمران/26] ہو رر 


الله يُرُدُْقْهَا 25 ومُو السَّمِيعٌ العلیم) [العنکبوت/ 60]. وهذه النصوص 
ن الكريم تنور القلب وتفتح البصيرة وتوقظ الإحساس وترسي 
حقيقة كبرى وهي أن کل شيء في قبضة الله وتحت رعايته ونظره 
باه يلم کل شیم ويحصي كلّ خاطرة وكلّ حركة وما العزة إلا له ومن 
آمتوا به حق الإيمان. 


محمد الصّلح الضديق 
هه كتايه الوب الحمر 


أيها المسلم الجزائري 

آیها المسلم الجزائري ... هاك وصايا ناقعة مختضرة على وجه الإجمال, 
وسنعيدها عليك مختصرة على وجه التفصيل. 

هاك آدابًا تقتضيها إنسانيتك ويفرضها عليك دينك وتستدعيها مصلحتك 
في هاته الحياة.. 

هاك ما أن تمسكت به كنت إنسان المدينة ورجل السّياسة وسيدا حقیقیا 
يرمق من کل أحد بعين الاحترام والتعظیم. 
٭ حافط على صحتك فهي أساس وشرط قيامك بالأعمال التّافعة لنفسك 
ولغيرك. تجتب العفونة فإنها مصدر جراثيم الأمراض ومثار نقور وبغض 
لطلعتك, ومجلبة سب لجنسك ولدينك الشریف البريئ منك في مثل هذه 
الحال. . 
* نظف بدنك» نظف ثوبكء تبعث الخفة والنّشاط في نفسكء وتنيل في عين 
غيرك وتجلبه إلى الاستثناس بمعاشرتك. 
٭ قه أهلك وولدك ومن إلى رعايتك مما تقي منه نقسك. وسيرهم على نظام 
صحي وقانون أدبي تكفل سعادة عائلتك ورخاء عيشتك» وهدوء بالك. 
٭ حافظ على عقلك فهو التّور الإلهي الذي منحته لتهتدي به إلى طريق 
السَعادة في حياتك. 8 

فاحذر كلّ (متعيلم) يزهدك في علم من العلوم, فإن العلوم کلها آثمرتها 
العقول لخدمة الإنسان ودعا إليها القرآن بالآيات الصَريحة. وخدم علماء 
الإسلام بالتّحسيس والاستنباط ما عرف منها في عهد مدتيتهم الشرقية 
والغربية حتى اعترف بأستاذيتهم علماء أوروبا اليوم. 
٭ واحذر کل (متريبط) يريد أن يقف بينك وبين ربك ويسيطر على عقلك 
وقلبك وجسمك ومالك بقوة. يزعم التّصرف بها في الکون, فربك يقول لك 
إذا سالت عنه: (( فَإِنّي قَرِيبٌ )) الآية. ويقول لك:(( الا لَه ال ال )) 
وأن الأولياء الصّالحين بعيدون» عن کل تظاهر ودعوى بالرّھد والتواضع 
والتقوی» يعرفهم المؤمن بنور الإيمان وبهذا الميزان. 
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٭ واحذر من دجال یتاجر بالرقی والطلاسم. ويتخذ آيات | 
الرَحمن هزوءًا یستعملونها في التمویه والتضلیل ول(القیادة) 
ویرفقونها بعقاقیر سمية فیهلکون العقول والایدان. 

٭ حافظ على مالك فهو قوام آعمالك. 2.27 
وتنمیتهء » وأطرق کل باب خيري لبذله. 

واحذر بالوعة المضاريات الرّبوبة في معاملاتك ومن مسارب السّرف في جميع 
ملذاتك إذا كانت من المباحات, دع ما إذا كانت من المحرمات. 

٭ حافظ على حياتك: ولا حياة لك ال بحياة قومك ووطنك ودينك ولغتك 
وجميل عاداتك, وإذا أردت الحياة لهذا كلّه. فكن ابن وقتك تسیر مع العصر 
الذي أنت فيه بما يناسبه من أسباب الحياة وطرق المعاشرة والتعامل. 

* كن عصریّا في فكرك وقي عملك وفي تجارتك وفي صناعتك وف فلاحتك وف 
تمدنك ورقيك. كن صادقًا في معاملاتك بقولك وفعلك. 

٭ إحذر من التّوحش فان التوحش قي عصر المدنية محكوم عليه طعا 
١‏ ثم الفناء والاضمحلال والاندتار, كما فنيت جميع الأمم التباعدة 
عن التمدن والرقي. 

٭ ثق بان سياسة الصّدق والصّراحة والاخلاص المرتكزة على الح والعمل 
والتّعاون. لا بد أن تظهرك امام العالم بمظهرك الحقيقي رغم كل الغيوم الي 
رها ا واو 


ا لشيخ عبد الحميد بن بادیسء رحصه الله 
جريدة الشهاب عرد 94 ۰ 15 صفر 1345ھ / 23 وت 1926 ۴ 


الحرب في الإسلام 


عرقت الانسانية الحرب على مر الدّهور وكر' العصورء فکاا 

الحرب في تاريخ البشرية أكثر من سنوات السّلام, قعلى مدى خمسة 
حدثت (14555) حربا تسيبت في موت (25) مليار إتسان تقریبا. وعلى 1 
أل(3400)سنة الأخيرة من حياة البشرية لم تنعم البشرية الا ب (250) سنة 
سلام فقط ۹ 
٭ نظرية الحرب في الشريعة الاسلامية : 

لقد تنبه علماء القاتون الغربیین لعظمة الشريعة الاسلامية ومعرفتها الدّقيقة 
بحاجات الجتمعات منذ وقت بعید» وتوالتٌ کتاباتهم وتعالت صیحاتهم للاشادة 
بالقوانين المستمدة من الإسلام» ء فقد تم الاعتراف بالشريعة الاسلامية کمصدر عالي 
للتشريع والقانون في عدد من المؤتمرات الدّولية العلمية منذ عام 1932م منها: 
- القانون القارن ن الدولي في لاهاي عام 1932م. 
- الوّتمر الدّولي عام 1945م بواشنطن. 
وقد صدرت عن هنه:للوتمرات قرازات فا و 
1- اعتبار التشريع الاسلامی ك وا اکا تفا اھ ات 
ب - الشريعة الاسلامية قائمة بذاتها لا تمت إلى القانون الرّوماني أو إلى آي 
شريعة أخرى. 
ج - صلاحية الفقه الإسلامي لجميع الازمنة والأمكنة. 

وق موتمر لاهاء ۱ ن المقارن لعام (1932م) أشار الفقيه الفرنسي 

(لأمبير) إلى ظاهرة ایک الذي بد يسود بين فقهاء آورویا وآمریکا 
في العصر الحاضر فقال: (ولكني لا أرجع إل الشربعة "یقصد الشريعة 
الإسلامية" لاثبت صحة ما أقول. ففي هذه الشريعة عناصر لو تولتها ید 
الصّياغة فاحسنت صیاغتها, لصنعت منها نظریات ومبادی لا تقل و اي 
والشمول وقي مسايرة التطور عن آخطر التظریات الفقهية التي تتلقاها عن 
الفقه الغربي الیوم. وفي مقدمة هذا نظرية التّعسف في استعمال الحقّ ونظرية 
الظروف الطارئة ونظرية تحمل التّبعية ومسئولية عدم الَمَيي: فان لكل من هذه 
التظریات اساسّا من الشري يعة الإسلامية لا تحتاج الا إلى الصّياغة والبناء) ٠‏ 

ومما يدل على أسبقية سبقية وافضلية الشريعة الاسلامية :قي مجال القانون الدوام 
عامة والقانون التولي الإنساني خاصۃ: أن الفقيه المسلم محمد بن 
الشيباني اعتبر الژسس الأول لهذا العلم "قانون الحرب "۰ أي القانون الد 
افش صا له ف اند ات ۳ 4 


أفاض فقھاء الشريعة الإسلامية ء لشرح وبيان قواعد وأحكام القانون 

الدّولي الإنساني الواردة في القرآن الكريم والأحاديث التبوية الشريقة والسّيرة 
التبوية وسيرة الخلقاء الرّاشدون ومن تبعهم وسار على تهجهم. 

فأولى هذه القواعد, حماية الاّفس الإنسانية» أو حق الحياة. فالإسلام الشریعة 
الوحيدة التي آكدت بما لا يدع مجالاً للشك آهمية هذا الحقّ فقد حرص الإسلام 
على التّفس الإنسانية وحماها دون غيره من الملل والتّحل والقوانین, فقد قال الله 
تعالى في كتابه الكريم :((من أجل ذَلِكَ كَمَبْنَاعَلَى بني إسْرَائيل آنه مَن قتل تسا 
بِغَيْر تفس أو فسّاد في الا فَكأنْمَا ققل الناس جَِمَیعا من یا فَكَأَنْمَا یا 
الاس جمیعا ولقد جَّاءْهُمْ رُسُلُنَا بالبیتات مان كيرا مهم بَعْدَ لك في الَرْض 
لُسْرِفُونَ )) [ الماشة / 32]. : 5 

وقد تعددت الأحاديث التبوية التي طالبت المؤمنين باحترام النّفس الإنسانية 
وحمايتهاء فقد قال تم عن قتل النفس أنَّها من الکبائر (الإشراك باشہ وقتل 
التّفس)ء وقال أيضًا (لا يزال المسلم في فسحة من دينه ما لم يصب دما حرامًا). 
والقتال في الاسلام شرع أساسًا لرد الاعتداء » فقال تعالی(( تلو ي سبیل ال 
الذين يُقاتلوتكم ود تغتدوا | إن ابل لا بح لغتدین وَاقْثومُمْ حَیْثُ تَقَفْتَمُومُمْ 
وخر خوهم امن عبت اخرجوک والله من الْقَثْل )) [البقرة/ 191-190]. 
وقد أ3 القرآن الكريم للمسلمين بحق الدّفاع الشرعي الذي لم تعرفه کر 
الا حديثًا فقال تعالى في سورة البقرة الآيات 190 - 194 (( وَقَاتُواً في سَبيلٍ 
الله الّذينَ بوتکم ولا تختذوا ان اللنه لا يُحبٌ المَْدِينَ )) ۰ كما آباح الاسلام 
الحزب رذا على الظلم الذي يقع عليهم فقال تعالى (لأذنَ للذين يُقَائَلُونَ بانهم 
ظُلمُوا وَإِنّ الله على نصرهم لقديرٌ)) [ ابحح / 39 - 40]. 

وقد أباح الإسلام الحرب لنصرة المظلوم فقال تعالي : ( وَمَا لک لا قاتلوق 
في سَبيل الله وَالمسْتَضْعَفِينَ من الرّجَالٍ وَالنْسَاءِ وَالَولَدَانِ الّذِينَ يَقُولُونَ َب 
أَخْرجْنَا من هذه القَرْيّة الظالم اَمْلَمَا وَاجْعل لتا من لدنك ولا وَاججُعَل لَنَا من 
لذنك نصيرا )) [النّساء/ 75]. 

آمر الإسلام آتباعه بالاستعداد ولیس الاعتداء فامرهم بعمل جيش قوي 2۵ 
القوة بكافة ما استطاعوا من اسلحة فقال تعالى (( اعدا لهم ا اسَطتم من 
فة ومن رباط الْخَيْل تُرْهبُونَ به عَدوٌ الله وَعَدُوْکمْ )) [لاننال/60]. 


و عرف الإسلام مبدأ إعلان الحرب قبل القتال» مات ليك 
القانون الدّولي العام الوضعي الا في عام (1907 م) في مؤتمر لاهاي الان 
وقد أعلن هذا البارون ميتشيل دي توب. حیث آورد (أنه وجد مبداً إعلان 
الحرب في كتابات الفقهاء المسلمين مثل الحسن البصري البغدادي والماوردي» 
واستمر يقول أتعس الأوقات في أورويا فقد غشيها الفوضى الإقطاعيّة...) 
و البشرية في القرن العاشر الميلادي كانت يائسةء وقال (لقد ساعد العالم 
الاسلامي في سبیل افراغ الانسانية الصّحيحة على البشرية البائسة مساعدة 
تن يُتظر إليها بعين التقدیر السّامي باعتبارها أسمى مما تم في آوروبا 
الرّومانية والجرمانية والبیزنطية خلال القرون الوسطي» ولقد استفاد 
العام الأوربي من الإسلام فوائد جمة مترامية المحيط. ولقد كان للاسلام 

فضل السّبق في التمییز بين القاتلین وغیرهم من المدنيين الذين لا بقاتلون؛ 
الذي یتبامی الفرب قولا لا عملا بانه يطبقها ولکنه يقننها فقط سرقة من 
القکر الاسلامي. فقي وصية الرّسول ظط لقادة الجیش في كافة الغزوات 
قال (انطلقوا باسم الله وعلی بركة رسوله لا تقتلوا شیخا ولا طفلا ولا 
صغيرًا ولا امرأة ولا تغلوا "أي لا تخونوا". وأصلحوا وأحسنوا إن الله يحب 
الحسنین)ء كما تھی نك عن المثله أي التمثیل بالجثث فقال: (إياكم والثله ولو 
بالكلب العقور). وقال آیضا: (لا تقتلوا ذرية ولا عسیقاء ولا تقتلوا أضحاب 
الضوامع). 

هذه الوصایا في آداب الجهاد (الحرب) آسمی وآکمل وآبر وآرحم من 
کل ما يحتوي عليه تشریع البشر ولا یدانیها ما وصلت إليه قواعد القانون 
الدولي الحديث عامة والقانون الدّولي الانساني خاصۃ: ولا حتى آمال الفقهاء 
والكتاب فيه . 
وقد وضع الاسلام منهاجًا في معاملة الأسرى جوهره التکریم والمحافظة على 
كرامة الأسير والمحافظة على حياته. في عناصر ثلاثة هي: 


حسن ن المعاملة حتى يبت في أمرهم. 
- المن "إطلاق سراحهم" والفداء "الفدیة" لمن يرجى منهم الخير. 
- القتل لمجرمي الحرب. 
حتي القتلى في الإسلام لهم حقوق فيدفن قتلى الكفار في المعارك ولا يُتركوا 
في الشوارع حتی لا تاكل منهم الحیوانات. 


الکتور مصطفی ابو انخیر 
الخبير 8 القانوه التولی والعلاقا التولية 


الضحة النّفسية في منظور القرآن . 
تؤكد الإحصاءات العالية أن نسية الانتحار تزايدت في الاونة الا 
مستوی العالم وخاصة العالم التقدم .. وتزداد هذه التّسبة في الدول | 
فيها الفرد بأعلى مستوى معيشة في العالم. لکن على الجانب الآخر زادت > 
التّوتر والقلق والاكتئاب مع تزايد ضغوط واعباء الحياة.. فهل للإسلام علاج 
لهذه المشكلات التّفسية الكبيرة؟ 
يقول د. سيد صبحي أستاذ الصّحة التفسية : ان أكبر مشكلة يمكن أن تواجه 
علماء النّفس وعلماء الصّحة النّفسية هي إقدام الإتسان على الانتحار والتّخلص من 
حياته بصفة كلية .. وهتاك عدة آسباب يمكن أن تدقع الإتسان لذلك منها أن بصل . 
الرض التّفسي لديه إلى درجة متقدمة ويصبح الشفاء میٹوساً متهء والعلاج غر 
مجدء ویضقط الرض ف تصاعد على اعصاب ونفسية ود 0000007 
إدراكه وتقييمه لدوره في الحياة فتحدث الأزمة العنيفة فيقدم على الانتحار. 
وقد يقدم على الانتحار إنسان وقع في مشكلة كبيرة كأن يكون قد فشل في دراسته 
أو قشل في زواجه أو شاهد منظرا لا تحتمله قدراته التفسية ولم يستطع التاقلم 
والاحتمال فتخلص من حیاته. وربما أقدم على ذلك تاجر أفلس بعد أن كان ملء 
السّمع والبصر. ولكن الانتحار ف ايان |ككيرة يحدث عندما یحقق الاضسای کل 
أحلامه وطموحاته ولم يعد لديه الأمل والحلم فيحدث لديه إشباع لكل رغباته 
وهنا يحدث الملل والفراغ فتقع جريمة الانتحار. 
وللإسلام علاج هام لهذه المشكلة ققد حرم قتل الإنسان لنفسه وجعل ذلك كبيرة 
ربما تكون مساوية للکفر. وأن من يقدم عليها فإنه یختم حياته بالکفر وبالتالي . 
استحق العذاب الأليم. والمسلم الذي یتوضا في اليوم خمس مرات ويصلي خمس " 
مرات على الأقل ویسمع الوعظ الدّینی یحسن إدراكه لقلسقة الوجود ودوره في ۱ 


+07 .سم ۱۳۳ 
وناق ف وحستتفی لله ويطلب عفوه. ویندم على ذنویه, وهنا یکون لديه الأمل 
التواصل في عفو الله .. وبالتالي لن يقدم على الانتحار لأنّه أكبر الکبائر والمسلم 
لا يرضى لنفسه أن يموت على الكفر وان یی أبناؤه بعد ذلك بابیھم الذي مات 
منتحراً. ومن قضل الله أن نسبة الانتحار في الول الاسلامية أقل ما يمكن وذلك 
بفعل العقيدة الإسلامية التي يؤمن بها المسلم. 


- الغرب آهمل التّربية الدينية فکثرت فيه الأمراض التّفسية ٠:‏ 0 
تقول الدّكتورة سعيدة أبو سوسو رئيس قسم علم التّفس بكلية 

الإنسانية بجامعة الأزھر فتقول: ان القلق والاكتكاب والتوتر من سمات العص 

العدیث .. والنّساء أكثر تأثراً بهذه الأمراض حسب ما تؤكده الاحضاءات.. لأن 

المرأة عاطفتها عالية وقدرتها الانقعالية عالية إلى جاتب أنّها ضعيفة بتكؤيتها 

القطري. ومن ثم فهي أكثر تأثراً بالظروف المحيطة بها .. ولكننا يجب أن ندرك 

آن التّمسك بالقیم الدّينية على مستوی الأقراد والجماعات هو الوسيلة الو حيرج ا 

والحل للإشباع الرّوحي والتقسي .. ويجب أن ندعم ذلك حتى لا تقع مجتمعاتنا 

فيما وقعت فيه الحضارة الغربية. حيث انساقت في تيار التقدم والرّفاهية 

لإشباع الرّغبات الحسية وأغفلت التربیة الخلقية والدّينية وبالتّالي فهي تعاني 

من انتشار الفساد الأخلاقي وانفراط عقد الأسرۃ, وانهيان الرّوابط الأسریة: 

وكان من نتائج ذلك زيادة نسية الانتحار والأمراض النفسية وعقوق الوالدين 


ووضعهم في دور المسنين وإبعادهم عن الجو الأسري والعلاقات الاسرية, كما 


ظهرت لدیهم العدید من الامراض الخلقية والاجتماعية. 


قاية الأسرة من الانهیار يجب أن یکون.هناك آرضية صلبة من الاخلاق 
هذا هو السّبیل الوحید حتی یشعر التاس بالسَعادة والرّضی 
والقناعة والایمان بالقضاء والقدر خيره وشره. وهذا بدوره يؤدي إلى التخفیف 


من التوتر والقلق والخوف, فالاعتماد على الله یشعر الانسان بالامان وعم 
الا ضطراپ والخوق. ۱ 

وللقیم الذينية دور في تنمية ضمائر البشر والارتقاء بمستواهم الاخلاقي 
والسّلوکي. واتباع المنهج القرآني والسْنة التبوية يقضي على أي قلق أو مرض 
نقسي. لان الاسلام دين الفطرة والالتزام به يشفي التّفس من کل الامرا 
إن الاسلام علاج ناجح وفعال لامراض التّرف والرّفاهية من خلال زكاة | 
والتکافل لان ذلك یریح التّفس ویدخل البركة في الحياة. 


- الاّنوب والعاصي من آهم أسباب الاضطراب التّقسي : لن 


يقول د. حامد زهران استاذ الصّحة النفسية : إن آهم اسب 2 ا 
التّفسى من التظور الاسلامي ارتکاب الذَّنوب والآثام .. قالّذي یرتکب ذتباً 
یکون مضطرباً قلقاً متوتراً ینب نقسه ویحاکم نفسه .. ومعظم حالات ۱ 
الاکتثاب تأتي حینما يفيق الاتسان بعد ارتکاب الذَّنب فهو يحاكم نفسه وقد 


یسجن نفسه بالانطواء داخلها وقد یصدر على تفسه حکماً بالاعدام وینفذه 

. ومن آهم آسباب الاضطراب التفسي آیضا الضلال .. قالصراع بين الخير 

والشّر آمر مستمر داخل الاتسان» وهناك التّفس اللوامة وهي منتهی الضمیر 
اليقظة. وهناك النّفس الآمارة بالسّوء وهي موجودة في الانسان الذي تتحکم 
فيه غرائزه فيكون مثل الحيوان أو الشيطان .. وانغماس الإنسان في الضلال 
يزيد من أعبائه التّفسية .. وكذلك من أسباب الاضطراب النفسي ضعف 
الضّمير وما نراه في مجتمعنا من حولنا يؤكد ذلك .. ولذلك فحينما يأتينا 
مريض إلى العيادة التّفسية فلابد أن نتأكد من أن الشّدین بکل متطلباته قد سس 
الشخصية التي أمامي من حيث عبادة اله والإخلاص لله والبعد عن الحرام 
والاستقامة وإصلاح النّفس ومعارضة هواها والصّدق والتّواضع ومعاشرة 
احار وااعلام الحسن وحن الظن داد 

والإسلام يأمر المسلم بأن يصفح ويتسامح ويعفو فتصقو نفسه ولا یحمل 
الغل والضّغينة للناس . والاسلام يأمر المسلم بالتوكل على الله وتفويض الامر 
إليه والتوكل عليه وأنه هو الرّازق فیطمئن على رزقه وعلى مصيره وان الله 
لا ينام بل يرعاه وینصره .. فتستقر نفسه وتهداً .. وبهذا یعتبر الایمان لا 
للنفس من کل آمراضها.النَفسية . 


الا ستاذن منى محر وس 
أخصائية 8 علم التفس 
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حقيقة المسيح كما ذكرها القرآن الكريم 


عرض القرآن الكريم صورة المسيح الحقيقية ء من لحظة ولادته إلى نهاية وجوده 
على وجه الأرض» موضحاً حقيقة هذه الشخصية ٠‏ وهدف دعوتها » وأركان 
رسالتها و ما اختصها الله سبحاته وتعالى بالعجزات . وذلك علی التحو التالي : 
1 - عیسی ابن مریم ال هو بشر مخلوق ۰ وعبد للخالق عز وجل , ولیس هو 
إلهاء ولا بابن اله > وأمه امرأة طاهرة ظهرت براء‌تها علی«لسان رضیعها ء وکانت 
هذه هي الحقيقة الأولى التي نطق بها السیح وهو في الهد.. حیث آتطقه الله القادر, 
وذلك قوله سبحانه وتعالی : ((فاشارث إِليْه قالوا كَيْفَ کلم مَنْ كان ف الد صَبيًا 
قال إِنّي عَبْدُ الله آتاني الکتاب وَجَعَلنِي بيثا )) [مريم/ 30-29] فالمسيح ليس إلا 
بشراً مخلوقا » ونبیا مرسلا ء كما قالَ الله سبحانه وتعالى عنه : ((إِنْ هو الا عَبْدٌ 
نع عه متلا لني إشراثیل)) [التحرد/55) وكما قال ایض ر( مالسي 
ابن مَرْيَمَ الا رَسُولَ)) [ الائدة/ 75] ۰ وما كانت ولادته الا بهذا الشکل العجز, 1 
لأنّه آية للناس ء على قدرة الله سبحانه وتعالى في الخلق . ولقد سبقه في هذه الطریقة 
العجزة التي خلق بها » في تميزها وغرایتھاء ء مثل قديم ء وهى آدم آبو البشر اغا 
قال الله سبحانه وتعالى : ((إنّْ مَل هی سی 2 الله كمل دم خلقة من راب كم 
۶ يم ن/59]. 

- عيسى ابن مریم اما في القرآن الكريم هو قدوة صالحة » وأنموذج رائع 

للإيمان والعبادة والاخلاص لل سبحانه رتال . يقول الله تعالى على لسانه: 
((قال إني عَبْدُ اللته آتاني الکتاب وجّعلني نبینا وَجَعَلني مُبَارکا ی ما كنت 
وَاوْصَاني بالصّلاة رَالزكاة ما مت حَيًا )) [مريم | 230 31] . 
ویعرض القرآن الکریم حقيقة السیح اما ومهمته التي جاء لاجلها .وان له 
وقتا محددا سوف يمضي فيه بدعوته إلى الله تعالی. حیث سيبلغ رسالة ربه 
المتمثله في الإنجيل ؛ وليتابع شريعة وسبرة التّوراة, يقول الله سبحانه وتعال: 
ثارهم بعیسی بن مریم مُصَدْهَا ما بين يه من التو أة تیاه 
شی فيه هذى زور ومُصَدقا ما بن ديه من التوراة وهدی ۱۳2925 
لتق ن)) [ الاندة / 46 ] 
3 - يذكر القرآن الكريم إحدى آهم رسالات السیح 88 وهي الاخبار 

تب بمجییء 9 38 الخاتم وذلك في قوله تعال : : (( اد قال 
عيسى ابن مَریمٌ يا بني اشرائیل إني , سول الله الک | صدا لا ۱ 
بين يدي من الثؤء ذاة ومیشرا بزسشول ياتي منْ بَعْدي امه آخمذ قلمًا ١‏ 


جَاءَهُمْ بالبیتات قالوا هَذَا خر هبین )) [ الصف / 06 ], 
7 


4 - معجزات السيد السب اقلا تا ھت الع 


و لکمْ بُعْض نالف تون فيه فَاتقُوا اھ واطیئون)) [الّخرف/63] 
والعجزات الذکورة في القرآن الکریم عن السیح ك هي : 

- إيراء الأكمة . -ایزاء:الابرصی,: .۸ احیاه اون ۶ 

- نزول المائدة من السّماء . - الکلام في ا مھد . ۰ 
وت الط » واللقخ فيه » » فیصیح حا باذن اه سبحانه وتعال ‏ 0 
- الاخبار ببعض الخیبات التي آطلعه الله علیها . ۱ 
وکل هذه المعجزات هي بامر الله تعالی وافته, ٠‏ يقول الله سبحانه وتعالی : (( وما 

کان لِرَسُول يا : 
5 - نهاية آلسیح اط: لي#: آراد اليهود قتل نبي الله عيسى ا فتامروا على ذلك 07 
الله سبحانه وتعالی آنجاه منهم فرفعه إليه ولم يتمكنوا منه .. قال الله تعالى عن الیهود: 
(( وله ان السیح عیسی ابن مریم زشول الله وتو 0 ن 
شب لهم وان الذیناختلفوافیهلفي شد مذ مالغ به من علم إلا اباع الط وما 
َتلُوهُ یَقینًابل رفعه الله إليه وكان الله عزيزا حکیم) [التساء/ 157] . 
ومن هذه الفرق التي قالتَ بصلب غير المسيح بدلاً عنه: الكورنثيون والكربوكراتيون 
والسّیرنثیون. يقول جورج سايل: إن السّيرنثيين والکربوکراتیینء وهما من 
أقدم فرق التّصارى. قالوا : إن المسيح نقسه لم یصلب ولم یقتل» وإنما صلب 
واحد من تلامیذه, يشبهه شبھاً تاماً. وثمة فرق نصرانية قالت بان المسيح نجا 
من الصّلب. وأنه رفع إلى السّماء. ومنهم الرّوسيتية والمرسيونية والفلنطنيائية ٠‏ 
كما تناقل علماء التّصارى ومحققوهم إتكار صلب المسيح في كتبهم, وأهم من 
قال بذلك الحواري برنابا في إنجيله. 

وذكن ليضا إن الصلوب هی :بهونا الاسخربوهی نی صلب 27 
المرقوع. 1 


الحقوق الالية للصرأة في الإسلام 


لقد أعطى الإسلام لكل إنسان حقه قي الکسب والأخذ والعطاءء وشرع 
کر( كان آم ای ان سی مس مال الله. ويكون مسؤولاً عن هذا ال ولیس . 
لأحد من البشر أن يأخذ هذا الحق الکتسب بغير حق مشروع مهما كان, ققد ٢‏ 
ورد ق القرآن الكريم من الأحكام مايدل على إقرار الملكية القردية للذكر والانٹی, 
کاحکام الارث. وأحكام المعاملات. وطرق الكسب الآخرى المباحة. والال هو 
قي الاصل لك سبحانه وتعالى: (( دآثوهم من مال الله الذي اتاكم)) تور دق 
ونسب المال إلى الانسان وجُعل خليفة فيه عن الله يقوم بحقوق الخلافة في التٌصرقف 
فيه واستثماره وإخرا ج الرّكاة الواجبة فيه وإعطاء أصحاب الحقوق حقوقهم منه 
قال الله تعالى: (( نوا ما جعلکم تلفي فيه)) [الحدید/07]ء وقال سبحانه 
(( الذي يُؤْتي مَالَهُ يَشَذَكّى ))[الآيل/18], وقوله(( خُذ من أموّالهم صَدَق) 
[التوبة /103]» فا مال لله ونسب للإنسان ليكون خليفة عن الله فيه فيتصرف في 


استثماره وإنفاقه وإخراج ما وجب فيه من حقوق. 
ومن القواعد الحاكمة لهذا المال بين عباد الله قاعدة هامة ذكرها الله في كتابه الكريم 
ألا وهي عدم أكلّ هذه الأموال بالباطل فقال سبحانه (( وَلا تكنو آمْوَالَكُم بتكم 
الْبَّاطل)) [البقرة/188]. وقد ورد في الحدیث «کل السلم على السلم حرام؛ دم 
ماله وعرضه». ولهذا فقد جعل الله للمرأة الحقّ في اکتساب الال مثلها مثل الرجل 
في ذلك ومن أهم الحقوق المالية التي تكتسيها المرأة بالطرق المشروعة ما يلي؟ 
- آولا: حق الارث: المرأة في الاسلام لها حق شرعي ف التّركة التي تركها 

مورثها. ویثیت هذا الحق منذ خلقتها نی بطن آمها ویستمر ثابتاً لها ویحق 

لها التصرف فيه بعد وفاة مورثهاء فلها بیعه وهبته ومنحه لمن تشاء. أ 9 
الاحتفاظ به والعمل فيه. قال اش تعالى (( بو سیم اده د j‏ 
خظ لین فان کن نساء قَؤْق ان ن فَلَهُن کنا ما توك وان 
قلهّا النُسف. «.)) [التساء /11]. إلى آخر الایات التي تین توزيع الیراث. 


قالإرث حقّ واجب للمرآة مهما كانت حالتّها وققرها وغناها بنتاً و ا 


E‏ عاقلة أم مجنونةء رشيدة آم سفیھةء > صالحة آم غير ذلك» وليس لأحد من 
كان أن يحرمها من هذا الحقّ المشروع الذي شرعه الله من فوق سبع سموات» 
ولا تمنع منه الا بمواتعه الشرعيّة من كفر أو ردة أو قتل لمورثها. 

وما نسمع عنه في العصر الحاضر من انتقاص لجقوق المرأةء ومنعها 

من إركها بغیر حقّ عند بعض التاس اما هو تعسف واکل لاموال الناس 
بالباطل» وإرثها لها وهو طريق مشروع كسبت به هذا الحق قال تعالى: 
)) تلو تا می ۲2۳ رك الوالتان وَالأقْرَبُونَ ولشتاء تَصِیبٌ مما جر 
الوّالدَان وَالاقرَيُونَ مما قل هي [۳ کر تین EH‏ )) [النّساء آية 32]. 
ویؤکد القرآن الكريم ان الإنسان كفرد له كيانه الخاص. فهو 
المخاطب من الله. والمكلف والمسؤول» ونتيجة لذلك فله حق التملك 
الشّخصي وهو حق ينفرد ويستقل به من غير منازع أياً كان الفرد 
كبيرا أم صغيرا ذکرا آم آنثی قال الله تعالى 2 نقس بمًا كکسَجّٹ 
ة))(اسٹر/38]. وقال تعالى (( 5 نيه یوم القيّامة قَزّداً)) (سیم/95]. 
وسيحاسب الله أولئك الظالمين الذين يقتطعون حقوق النساء بغير حق يوم 
القيامة ((ِيَوْمَّ لا تملك تفس لتفس ییا )) (الاقطاں/19], 
- خانیا: وهناك طرق مشروعة آخری للمرأة یثبت بها حق اکتساب ا لال مثل 
العمل براتب أو بجر يومي أو شهري عند خروجها 
- ثالثا: ومن الطرق الأخرى الشروعة للتملك الوصيّة والهبة والنحة 
والوقف والجعالة والکافآت الماليّة . 
- رابعا:حق التفقة: : التفقة حق للمراة يلتزم بها ولي آمرها سواء كانت اما أم 
أختا أم بنتا آم قريبة يرثها وترثه. وإذا تزوجت انتقل هذا الالتّزام إلى الذُوج 
منذ قيام الحياة المشتركة بينهما ۰ والتّفقة على المرأة عبادة وقربة إلى الله لا 
روى آبو أمامة ان رسول اش 3# قال “من أنقق على امرأته وولده وأهل بیت 
فهي صدقة» رواد الطبري. وهذا الانفاق یعتبر سبباً من آسباب قوامة الرَجل ‏ 
على المرأة (( الأجال پل تل نا ء بنا فضّل ال بَنْضَهُمْ على بض 
ويما أنقَقُواً 5 من وّلهم ...)) [النّساء /34]. 

بقلم الذکتور خلف بن سليمان التمريا 


الاسلام یجمح بين متطلبات الزوح والذين 


إِنَ المتتيع لنصوص القرآن الكريم والسّنة التبوية المطهرة يجد أن الاسلام دينا 
شاملا » ينظم علاقة الإنسان بربه جل وعلا ۰ وعلاقة الانسان بأخيه الانسان 
وعلاقة الإنسان بالكون كله باعتباره مستخلقا فيه من قبل مالكه جل علاه , ولا 
كان الإسلام دينا عمليا ينظم مقتضيات الحياة ويجمع بین متطلبات الرّوح والجسد 
بميزان العدل والاستقامة وقد رسم للروح طريق سعادتها »كان من الضروري أن 
يرسم للمادة طريق سعادتها ويأمر بتحصيل ما فيه خيرها ونفعها. 
ولا كان ا مال عصب الحياة و به ترقى الأمم» وتحقق ما تصبو إليه من رفعة 
وعلم وصحة وعمران فقد أولاه الاسلام عنايته الفائقة بالتوجیه والتنظیم وحث 
على تحصيله من الطرق المشروعة . 

كالتّجَارة والوّراعة والصّناعة واعتبر تحصيلة من هذه الط و ۳۰۰۰٥٦٦٦‏ 
الله تعالى ويجب السّعي إليه بمجرد الانتهاء من صلاة فريضة الجمعة قال جل 
ذكره في سورة الجمعة : ((يَا یه ال 3 
قاسقا إلى نکر الله وَذَرُوا الع لک حب 3 5 
لا فانتشروا ق الآؤْض وایتَفوا من فطل ,الله وانکرو! (1 1 كيرا لعَلكُمْ 
تقلخون)) [الجمعة / 09 - 10 ] وهذا هو التوازن الذي یتسم به النهج الاسلامي 
بن مقتضیات الحیاة في الارض من عمل وكد ونشاط وکسب بين عزلة 
ترة عن هذا الجو والنّهوض بتکالیف الأمانة الکبری ۰ وذکر الله تعالى لا 
بد مته في آثناء ابتغاء المعاش والشعور با فيه هو الذي يحول نشاط العاش 
إلى عبادة ولکنه مع هذا لا بد من قترة للذکر الخالص والاتقطاع الکامل والتجرد 
المحض كما توحي هاتان الآيتان ۰ وقد روی ابن حاتم رحمه الله أن عراك بن 
مالك رضي الله عنه كان إذا صلی الجمعة انصرف فوقف على باب المسجد فقال 
: “ اللّهم إني أجبت دعوتك وصلیت فريضتك وانتشرت كما آمرتني فارزقني من 
فضلك وأنت خير الرّازقین " وهذه الصّورة تمثل لٹا كيف كان یوخذ الامر جدا فا 
بساطة تامة فهو آمر للتنفيذ فور سماعه بحرفيته وبحقيقة کذلك . 
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وإذا كان الالام قد کت على اس أن ۰ 9۰7 1 
تھی عن تحصیله بالطرق التي تضر بالغير والتي تستفل حاجة | 
المحتاج فنھی عن الّبا والغش وتهى عن التّجارة في الحرمات وف کل ما يضر 
الجسم ويقسد العقل ام والختزير واليسر وکل ما يقسد الأخلاق ويعبث 


لتاکواً قریقاً من وال التّاس بالاثم انم توت 1 [البقرة / 188] ذکر الإمام 
بن كثير في تفسير هذه الآية الكريمة : " قال علي بن آبي طلحة و ابن عباس 
رضوان الله على الصّحابة أجمعين : هذا في الرّجل يكون عليه مال وليس عليه 
فيه بينة قيجحد ا مال ويخاصم إلى الحكام وهو يعرف أنّ الحقّ عليه وهو يعلم 
أنه آثم آکل للحرام * 
وكذا روي عن مجاهد وسعيد بن جبير وعكرمة والحسن وقتادة والسّدي 
ومقاتل بن حيان وعبد الزحمن بن اسلم أتهم قالوا : "لا تخاصم وأنت تعلم آنك 
ظالم " وقد ورد في الصّحيحين عن أم سلمة رضي الله عنها أن رسول الله #: 
(قال !تما أنا بشر وإنكم تختصمون إلي فلعل بعضکم أن يكون آلحن بحجته 
من بعض فأقضي له على نحو ما أسمع منه فمن قضيت له بشيء من حق أخيه 
فلا يأخذن منه شیئا فإنما أقطع له قطعة من الثّار فليحملها أو ليذرها) وهكذا 
يتركهم القرآن لما يعلمونه من حقيقة دعواهم فحكم الحاكم لا يحل حراما و لا 
يحرم حلالا . إنما هى ملزم في الظاهر وإثمه على المحتال قيه. 3 
كذلك اس الإسلام بالاعتدال في صر قت هذا امال اک و ال کت 
السلم عن جماعة السلمین إذا احتاجوا إليه في إطار من التتوسط في الامور دون ۳ 
إفراط آو تفریط كما هى الشان في أمور الاسلام كلها قال تعال:(لا تغل ی ۱ 
مغلولة إلى مُتُقك ول تبشطها کل الط فَتَفْمُدَ ملوماً مَُحْسُوراً | ا( 1١‏ | 
و التوازن هو القاعدة الكبرى في النّھج الاسلامي والغلو کالتفریط يخل بهذا 
التوازن. والتعبير هنا يحري على طريقة التّصوير فيرسم البخل يدا مغلولة إلى 
العنق ويرسم الاسراف يدا مبسوطة کل البسط لا تمسك شیٹا ويرسم ذ 
البخل ونهاية الإسراف قعدة كقعدة الملوم للحسور . 


والحسير في اللَغة الدّابة تعجز عن السّير فتقف ضعفا وعجزا . فكذلك البخیل ٠‏ 
يحسره بخله فيقف وكذلك المسرف ينتهي به سرفه إلى وقفة الحسير ملوما في 
الحالتّينَ على البخل وعلى السّزف وخیر الامور أوسطهاء 

يأتي هذا النّهِي بعد التّهي عن التّبذیر ٠‏ والتبذیر كما يفسره ابن مسعود وابن 
عباس زضوان الله عليهما : “ هو الإنفاق في غير حق ٠“‏ وقال مجاهد : “ لو انفق 
إنسان ماله كله في الحقٌّ لم يكن مبذرا ولو آنفق مدا في غير حق كان مبذرا" فليست 
هي الكثرة والقلة في الإنفاق وإنما العبرة بموضع هذا الاتفاق ومن ثم كان المبذرون 
إخوان الشّياطين لأنهم ینفتون في الباطل ویتفقون في الشّر وينفقون في العصیة 
فهم یکفرون بالتّعمة ء لا يؤدون حقها ء وحقها أن يت ها في الطاعات والحقوق 
غير متجاوزين و لا مبذرين ...فكلٌ نعمة ابتلاء ((--ليَبْلَُكُمْ آي أَحْسَنُ عَمَلاً... )) 
[الك/ 02] “ الا ته ة محبة الله ورسوله ## ... وکل تعمة من علم ومال وجاه 
وصحة وبنين إذا أنفقها صاحبها في نفع المخلوقات دامت ونمت وبورك فيها و في 
صاحبها وعادت عليه بالطهارة والخير العميم في الدّنیا ومن بخل بها أى أنفقها في 
غير حق عرضها للزوال وهيأ نفسه لخوض بحور الفتنة في العاجلة ولغضب الله 
في الآخرة قال رسول الله 3# : ( لن تزول قدما عبد يوم القيامة حتى يسأل عن أربع: 
عن شبابه فيما أبلاه؛ ۰ وعن عمرہ ف ۰ وعن ماله من أين اکتسبہ: وفیما أنفقه) 
ي] وبهذه النّظرة الشاملة يمتاز الإسلام عن اللّظم البشرية المختلفة 
حيث خلت من التّواحي الانسانية وجانبت الطريق السّوي.. فهي إِمّا تهدر كرامة 
الإنسان بالمرة كما في الدّظام الشّيوعي حيث تعتبر ا مال كله للدولة ومّا أن تفتح 
الباب على مصراعيه بحيث يملك الانسان ما يشاء دون قيد أو شرط وليس لأحد 
في هذا المال شيء كما في النّظام الرّأسمالي. 
وإذا كانت الفضيلة طرفا بين رذيلتين فان الإسلام هو الدّين الوسط الذي نظم 
شؤون الناس في هذه الحياة تنظيما دقيقا وأعطى کل ذي حق حقه دون ظلم 
أى حيف. وهو الدّين الذي يصلح لكل أمة ولكلّ زمان ومكان وهو الذي يرشح 
آبناءہ إذا عادوا إليه عن عشق ودراية وتضحية إلى قيادة البشرية قاطبة » ولمثل 
هذا فليعمل العاملون ...وال الموفق للصواب . 


الشيخ الكاهر بدوي الجزائريا 
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إنية وأصالة 
لقد اخترت كعنوان لهذه الكلمة الإنيّة والأصالة واقصد ذلك الوعي الحاد 
بالدّاتية والشّخصية وهي تلك الإنيّة التي يتكلم عنها ابن سينا والّتي تتلخص في 


أنه كان قد تصور تفسه معلقا بین السماء والأرض وآن جسمه قد انتزع منه 
وق حكم العدم ولم يبق له في تلك اللحظة وهو بين عالمين الا ذلك الوعي الحاد 1 


بوجوده وشعوره بذاته التميزة القائمة بذاتها والستقلة عن غيرها وهذا التصور 
لابن سينا هو الذي كان الاصل في ذلك الکوجیتو الدّيرارتي العروف الذي یقول 
آفکر فاتا اد موجود. 

لقد كنا في العهد الاستحماري معلقین بين عالمين منزوعة عنا جنسیتنا الجزاثرية 
وغير معترف بنا ولا معاملین کفرنسیین ومع ذلك كنا آکثر ما نکون اعتزازا 
بذاتیتنا وتعلقا بمقومات شخصیتنا من دين ولغة وتقالید وبعدا عن كل ما يمسن 
او ينال من قدسیته وقد كنا نقاوم جمیم الأمراض الاجتماعية والآفات الستوردة 
إلينا الغريبة عنا وکان ذلك بدافع من الدّود عن هذه الإنيّة وتلك الأصالة رافضین 
کل ما یفصلنا عن محیطنا الطبيعي ولجمیم مظاهر الادماج والسخ وسائر 
محاولات الاذابة والسَلخ وکان هناك إجماع على هذه البدیهیات بين اغلب آفراد 
الجتمع وبذلك ضمنا لأنفسنا الدّيمومة والحياة عبر العصور والاعاصور . 

ولکن يجب علینا أن تعترف الیوم أنه بعد زوال الخصم واختفاته من سطح 
آرضنا قد بدات تلك الحصانة تضعف واخذ ذلك الشعور بالانية والاصاله 
يتضائل واصبح الكثير یتساهل فیما لا يتبغي أن یتساهل فيه اطلاقا وبأيّة 


صورد من الضور آذآ لع نرد الانهحاه والتوبان - 


وق الوقت الذي نری فيه دولا صناعية ودولا قوية متقدمة دولا متيتة الاک 
تکافح بل صرامة وحزم وعزم کل ما قد یضر بتماسك شخصیتها وسلا 
مجتمعها نجد آفرادا مبمسوخین ق مجتمعنا برمون كل نداء ۱1۰ 
بالتّزمت والجمود بل والرّجوع إلى القرون الوسطی وعصور الظلام . 


ذاهبین في جهلهم إلى حد الخلط بین القرون الوسطی الأروبية والاسلامية ۱ 


وناسین أن القرون الوسطی لدی الاروبین هي عصر الظلمات والتأخر بینما 
هي في الاسلام تمثل العهود الذّهبية للحضارة والتّقافة واللّور. 

وق الوقت الذي یرفض فيه برلان اسرائیل الاح بتقدیم الخنزیر ‏ 
بواخرها السَياحية لغیر الیهود لآن دینهم يمنع ذلك نجد التحررین لدینا من 
کل وازع مانع یدعون إلى التسامح وعدم التعلق بما پسونه الافکار البائدة 
واذا كانت الأسرة هي الخلية الأولى في جسم الأمة كما یقول علماء الاجتماع 
فإن الأسرة هي عماد الأسرة ونقطة الارتكاز فيها إن بسلامتها تستقيم 
حياة الأسرة وبسقمھا تسقم وتندثر وتنهار أركانها وإذ تقول هذا فلسنا 
من أتصار بسمارك الذي حدد للمرأة الألمانية ثلاثة واجبات فحسب وهي 
الأطفال والمطبخ والكنيسة بل نحن من أتصار ابن باديس الذي كان يلح 
کل الإلحاح على ضرورة تعليم البنت وإشراكها في حياة الامة بصفة أكثر 
فعالیة مما قدره لها يسمارك المستشار الحديدي كما يسميه الا مان 1 
يقول ابن باديس رحمه الله : علينا أن نشرك معنا نساءنا فيما نقوم به 
من مهام مصالحنا ليقمن بقسطهن مما يليق بهن في الحياة على ما يفرضه 
عليهن الإسلام من صون ووقار وحشمة وعدم زينة واختلاط ولن تكمل 
حياة آمة الا بحياة شطريها الذّكر والانٹی.ویردف قائلا وذلك آن اللرآة 


نعلمها كل ما تحتاج إليه منا للقيام بوظيفتها ونربيها على الأخلاق النسوية 
التي تكون بها المرأة امرأة لا نصف رجل ونصف امرأة فالّتي تلد رجلا يطير 


هي ربة البيت وراعيته والمضطرة بمقتضى هذه الخلقة للقيام به فعلينا أن 


حير من التى تلم د 
جړ من التي بنفسها. 


بقلم المرحوم مولود قاسم نايت بلقاسم 
وزير الشَؤْود الدينية والتّعليم الأصلي سایق 
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الأوقاف العقارية بفحص الجزائر 
في أواخر العهد العثماني 


اكتسبت الأوقاف يفحص الجزائر آهمية خاصة ووضعا مميزا في أواخر العهد ‏ 
العثماني: إذ أصبحت تستحوذ على ما يزيد عن تصق الاراضي الستغله زراعتا. 
وتساهم بما يعادل تصف الإنتاج الرّراعي. 
وهذا ما جعل الأراضي الموقوفة تتحكم في نوعية الإنتاج وتؤثر في أسلوب 
الاستغلال وطبيعة الملكية ٠‏ فمن هذه الزّاوية يمكن أن نصنف الأراضي الموقوفة 


إلى قسمين: 

٭ اراضي تابعة للوقف الأهلي ( الذّري أو العائلي أو الخاص ) الذي يحتفظ 
الحبس آو عقبه به حيث لا يتحول طرف منفعته على الصلحة التي حبس عليها 
اساسا إلا بعد انقراض العقب , وانقطاع نسل صاحب الحبس . 

* اما اوح الذّاني من الوقف بفحص الجزائر فهو الوقف الخيري أو العام الذي 
يعود أساسا على المصلحة العامة التي حبس من أجلها ٠‏ وهو يتكون من الأوقاف 
الأهلية التي انقرض عقب محبسها. ومن الأوقاف التي صرفت أساسا على المصلحة ۱ 
العامة عملا بالمذهب المالكي الذي يشترط في الحبس تنفيذ مضمون عقد الحبس في 
الحين بلا قيد أو إرجاء أو تردد . 


بعد هذه النّظرة المجملة على الأوقاف بقحص الجزائرء يجدر بنا أن نتعرض إلى بعض 
الاستنتاجات العامة التي تتصل بطبيعة الوقف بالجزائر في العهد العثماني. 

1 - نری في الوقف ظاهرة اجتماعية إسلامية عرقتها الجزائر في الفترة الإسلامية 
التي سبقت التّحاق البلاد الجزائرية بالدّولة العثمانية. 


2 لم تعرف الاوقاف توسعا ملحوظا وانتشارا واسغا بالجزاثر الا أ ا 
العثماني. ولاسیما منذ آواخر القرن الّامن عشرء وآوائل القرن التاسع 
وقد ساعدها على ذلك انتشار الرّوح الدّينية وسياسة الحکم وتاثير رجال الذه 
والمرابطين. 


8 


فأصبحت تشتمل على الأملاك العقارية والأراضي الرراعسية وت ضم 
العدید من الدكاكين والفنادق والأفران والضیعات والمزارع والبساتين 
والسّواقي والمطاحن. وهذا ما دقع أولي الأمر إلى الاعتناء بها وضبط EELS‏ 
واحترام خقودها: 9 
3 - بفعل عوائد الاوقاف تمکن حکام الجزائر قي العهد العثماني أن یجدوا حلولا. 
ملائمة لتسيير بعض الصالح التي لم يكن لها دخل محدد ینفق علیها مثل الشّؤون 
ما كان لها أن تتم لو لا مداخیل الاوقاف التي كانت تساهم بنققات 
و وس حاجات طلات الكلم ٠‏ وتتکفل بأجور الدارس والقائمین على شژون 
العبادة بالساجد والرّوايا والمدارس» وتوفر وسائل الصّيانة الصّرورية لمراكز 
العبادة والدّرس مع كثرتها بمدينة الجزاش... 
4 - کما کانت موارد الأوقاف۔ خير مساعد على ضيانة بعض الرافق العاف مل 
الطرق والآبار والعيون والسّواقي والجسور والحصون. 
5 - ساهمت الأوقاف في تخفيف شقاء المعوزين لما كانت تقدمه لهم من صدقات 
واعانات مختلفة . ۳ 
6 - عملت الأوقاف بفحص الجزاتر على الحد من التوسع الاستعماري ولهذا 
رأى فیها الفرنسیون إحدى العوائق التي حالتَ دون تطور الاستعمار الفرنسي 
بالجزائر. 1 


الكتور / ناصر الڈین سعيدونيا 
مدير معهد التّاريخ بجامحة الجزائر . سابقا 


القهرس 
الملف الأول: من هدي القرآن الكريم 
1 - وسائل القرآن الكريم في تثبيت العقيدة الإسلامية 
2 - موقف القرآن من العقل 
3 - الصّحة التفسية والجسمية في القرآن الكريم 
4 - القيم في القرآن الكريم 
الملف الثاني:_من هدي السنة النبوية 
1 - المساواة أمام أحكام الشریعة الإسلامية 
2 - العمل والانتاج في الإسلام ومشكلة البطالة 
3 - مشروعية الوقف 
4 - توجيهات الرّسول 5 في صلة الآباء بالابناء 
الملف النالث القیم الإيمانية والذعبدية 
1 - أثر الایمان والعبادات فى اجتناب الانحراف والجريمة 
2 - الاسلام والرّسالات الشماوية السَابقة 
3 - من مصادر التشريع الإسلامي (الإجماع, القياس. المصالح الرسلة) 
أولا : الاجماع 
ثانیا : القياس 
ثالٹا: المصالح المرسلة 
اخلف الرابع اتقیم الحذوتيه 
1 - حقوق الانسان في مجال العلاقات العامة والتعامل الدّولي 
2 - حقوق العمال وواجباتهم في الإسلام 
املف الخامس_انفیم الاجتمامية والاسرية 
1 - العلاقات الاجتماعية بين المسلمين وغبرهم 
من المشاكل الأسرية : السب وأحكامه الشرعية 


تحليل وثيقة خطبة الرّسول 41 في حجة الوداع 


الملف التابح القيم المالية والاقتصادية 
1 - الرّبا ومشكلة الفائدۃ 
2 - من العاملات المالية الجانزة (بیع التقسيط, المرابحة, القراض.الصّرف) 
أولا : بيع التقسيط 
ثانيا : المرابحة 
ثالثا : القراض 
رابعا : الصّرف 
3 - الشركة في الفقه الإسلامي 
أولا : شركة العنان 
ثانیا :شركة المفاوضة 
تالثا : شركة الأبدان 
رابعا : شركة الوجوه 
خامسا: الشركات الحديثة 
4 - من الطرق المشروعة لانتقال المال ( الوصية,الميراث, الهبة , الوقف) 


أولا : الوصية 


ثانیا :البراث 
_تالقا: الهبة 
رابعا : الوقف 
7 لدعم والاستثما 


1 - وشيقة العهدة العمرية. عمر بن الخطاب رضي الله عنه 


2 -ضرورة الاجتهاد والتجديد في 1 سلام السَيد ر نیس الجمهورية عبد العزيز بوتفليقة 
3 - شخصية ااسلم الصحیحۃ محمد الالح الصدیق 
1 - أيها ااسلم الجزائري . الشيخ عبد الحميد بن بادیس 
5 - الحرب في الزسلام . الدّكتور مصطفى أبو الخير 
6 الصحة التّفسية في منظور القرآن. الأستاذة منى محروس 
حقبقة ااسيح كما ذكرها القرآن الکریم. 
8 - الحقوق المالية لدمرأة ني الاسلام . الذکتور خلف بن سليمان التمري 
9 - الإسلام يجمع بين متطلبات الروح والدّين.الشّيخ الظاهر بدوي 


0 -إنية وأصالة. اار حوم مولود قاسم نايت بلقاسم 
1 - الأوقاف بمدينة الجزائر في العهد العتماني.الذ کتور ناصرالد ین سعيد وني 


اتحمیل الکتب الدرسة 
اابتدایامتوسطالثانوي 


